वाढ़े वाढ़े जायते तत्तवोधः | 


यथ्पि आनकेछ कुछ विद्वानोंकी सम्मतिमें शाखार्थकी पढ़ति 
पद्ाथनिर्णायक नहीं समझी जाती है, ओर ऐसी उनकी सम्मति 
बहुतः अश्योमें यथार्थ भी प्रतीत होती है, अन्यथा अकाव्य युक्ति- 
योकि पक्षमें शाख्रायका परिणाम अवश्य ही परपक्ष अहणके लिये 
होता, तथापि हमारी सम्मतिर्मं शास्राथक्ना परिणाम अबध्य हीं 
विशेष फल्प्रद है। चाहे वह वादीपक्षमें पक्षपातत्रश भले ही स्वी- 
कृत म हो परन्तु निष्पक्ष विद्वानोंके हृदयमें अकाव्य युक्तिवाद 
ओऔर हेतुवाद अवश्य ही सन्तोषग्रद सम्मान पाता है, और विद्वानोंको 
'निप्तमें सत्तोष हो उसे ही हम सफलताका द्वार समझते हूं | 


आर्यप्तमानके, विद्वानोंने बहुत वर्षासे नैनियोंके साथ फीरो 
चाद, खु्ों, मुढ्तान, अम्बाढा, मैनों, अनमेर आदि स्थानोंमें 
जो शाल्राय किया है और उप्तसे जो जैनपिद्धान्तका प्रचार हुआ 
है तथा लोगोंने यथार्थ वस्तुवोध प्राप्त किया है उन सबका अ्रय 
भी यदि आये समानको दिया माय तो अत्युक्त न होगा | ,यदि 
आयेप्तमाजके विद्वान्‌ शास्ाथके लिये उद्यत न- होते'तो संभव था 
कि जैनसिद्धान्तको पक्षगती छोगोंमें भी पिशेष आदरणीय होनेक्ा 
इतना महत्व प्राप्त न होगा । | 

पाठक न भूछ्े होंगे कि गत २ वर्ष पहले अनमेरमें जैनियों 
का आधेप्तमानके साथ मोखिक तथा लिखित शाल्ताय हो चुका 
इस वर्ष भी नमीबाबाद और जैजोगें उक्त दोनों पक्षोति 
विद्वानों द्वारा झास्राप किया भा चुका है। उक्त शान 
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ऋप चुके हैं, इनके विषयमें विद्वानोंका अभिमत है कि मैनियोंका 
ही पक्ष विनयपक्ष रहा है| प्रसिद्ध पत्र॒ सरस्वती सम्पादक पं० 
महावीरप्रप्तादनी द्विंदी भी उक्त शाख्रार्थीकी समाछोचना करते 
समय जैनियोंके पक्षकों युक्तियुक्त तथा प्रवह बता चुके हैं। 
फिर भी आये समाजके विद्वानोंका अति साहल्न है कि वे दिये हुए 
दोपोका निराकरण क्रिये बिना ही वार उसी विपयमें शाल्रा्यके 
लिये तयार हो जाते हैं, अप्तु, हम तो उनका आभार ही मानते 
हैँ । और “ बाद वादे जायत तत्तवोधः ” इस नीतिके अनुसार 
बिद्वानोंस इस शाल्तरार्थपर सूजष्म दृष्टि डाहनेके छिये प्राथना 
करते हैं । 
शास्त्रार्थका पूर्व रंग । 


ता० ११ जुछाईको आर्यप्रमानके विद्वाम्‌ पं० सृर्सिहदेवनी 
ऋतविताकिंक दर्शनाचाय मॉफिसर दी० ए० वी० क्राहिन छाहीर 
दिल्ली आये थ। वहां उन्होंने व्याख्यान देत हुए नेनधर्मके विषयमें 
अनेक मिथ्या वरर्ते कहीं। उसी समय श्रोतृमंडढमें बैंठे हुए जैनमित्र 
मंडलके कुछ सदस्योमेंसे एक सदस्यने उक्त पंडितनीसे शांतिपूवक 
ऋद्दा कि पंडितनी ! आप जैन सिद्वान्तक्ा खंडन करें इसमें हमें 
| कोई आपत्ति नहीं है । हम भी यही देखना चाहते हैं कि आपने 
जैन सिद्धान्तकों यहां तक समझा है ओर आपकी युक्तियां मेन 
सिद्धांतकी युक्तियोंके सामने कहां तक व्कर ऐे सकेगी परन्तु बेसा 

' न करके आप व्यर्थक्री मिथ्या बातोंमे अपना और श्रोतृगरणोंका 
समय नष्ट कर रहे हैं, यह बात विद्वत्पशंसतीय नहीं है | इस 
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शांतिपूतक वक्तत्यके उत्तम पंडितनी शान्ार्वके लिये फिर 
भी ( मैनोंमें जैन विद्वान्‌ पं० बनाशसीदासनीस निरुत्तर होनेपर 
भी ) उद्यत होने रगे | जनमित्र मंडलके सदस्थोंकों पहले शाल्यायके 
प्रिणामसे उनकी ऐसी तैय्यारीपर कुछ उपेक्षा भी हुईं। तथापि 
जोशीछे मैनमित्रमंइल्के नवशुवक शाल्यायके नियम ओर निश्चित 
तिथिके लिये उन्हें आध्य करने छगे। यद्रपि आर्यस्मामके विद्वान्‌ 
शाख्रार्यके लिये किसी प्रकार तेय्यार न थे तथापि अपने शब्दोंग 
बाध्य होकर उन्हें शाल्राथकी स्वीकृति देनी ही पड़ी । ह 

परस्तु स्वीकारताके गर्भमे भी अस्वीकारता भरी हुई थी 
जिसका परिणाम यह हुआ कि जैन मिन्रमंडह और आयेकुमार 
समा देहलीके मंत्रियोंद्ारा नो शास्राथके नियम निश्चिन किये गये" 
थ , उनमें आर्यकुमार मभाकी तरफसे ऐसी २ शर्ते खखी गई थी 
जो कि शाखाथंकी इश्टिसे परपक्षको सर्ववा स्वीकृत होने योग्य न 
थीं। उन शर्तापर दृष्टि डाहनेसे विद्वानोंको यह वात स्पष्ट जैंच जाती 
है कि आये कुमार सभा अपने वचनकी रक्षा करती हुई शाखार्थत्त 
सवैया हटना चाहती है, हम उन दोनों ओरके पत्रोंके प्रकाशित 
कर पाठकोंका सम्रय केवछ शास्राथके पूर्व रंगमें ही व्यतीत करना 
नहीं चाहते हैं किन्तु प्रकृत मुख्य विषय शाल्राथ विषयक दोनों 
ओरके विद्वानों द्वारा दी हुईं युक्तियोंपर वित्रार करनेके छिये 
निवेदन करते हैं । 

उमय पह्षेस्ते निश्चित किए हुए नियमोंमेंसे कछ नियम उस 
प्रकार हें:--- 

* १-ईश्वर यष्टिका कर्ता है या नहीं ! 
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तीगकर सर्वक्ञ हो प़क्ते है या नहीं ! 

इन्हीं दो विषयोंगर श्ञाखार्थ होगा। 

२-पहिले विषयक्रा प्रश्न मेन मित्रमण्डडक्की ओोरसे ओर 
उत्तर आये कुपार समाकी ओरसे होगा, दूसरे विपयका प्रश्न 
आयकुमार सभाकी ओरसे और उत्तर मैन मित्रग्डछक्की ओरसे 
होगा तथा उत्तरदाताक्री अन्तिम वारी रहेगी । * 

३--हरएक विपयक्रा शाखा कमसे कम ३ दिन अवध्य 
चढेगा और प्रतिदिन रात्रिके ८ बनेसे ११ बने रक्क ३ प्म्े 
द्ाल्लार्थ होगा । ' 

४-शात्रार्थ लिखित ही होगा ओर नो छिखा जाय वही 
:पहुकर पब्लिक ( उपस्थित श्रोतृषण्डछू )को सुनाया जाय। 

«-शाज्ार्थका प्रारस्म २१ जुलाई सन्‌ १९१७से होगा, 
यदि किप्तीको तारीख बदहनी हो तो शाज्ञार्यकी निश्चिततारीखसे 
तीन दिन पहिले सूचना देवे अन्यथा दूत पक्षका हर्जाना देना पडेगा। 

६-समापति उभय पक्षक्ता एक ही होगा और वह आर्य 
मानी ही होगा । 
6. ७-स्थान आर्थप्तमाजक्ा मन्दिर ही होगा । 

८-प्रन्‍न्ध आरयसमानकी तरफसे ही होगा । 

पछको ! चौथे नियमके अठ॒प्तार छिखित शाख्ाये इसी- 
डिये खखा गया था कि कोई पक्ष अपने वचनक्ों अन्यथा (ब्रढूंढ) 
न कर सकें परन्तु समापति महोद्यन शाज्ला्थके प्रथम दिवत्त उप-.. 
भक्त निश्चित .निय॒मक्रा मेग कर : मौखिक वक्तत्म रख़नेंके .ढिये 
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विशेष अनुरोध किया, नव एक नियम “शाल्लार्यका अक्षर प्रत्य- 
क्षर ठीक २ लोगों तक पहुंच जाय उसमें किप्ती प्रकारकी फेरफार 
न हो इस उद्देश्यसे उभयपक्षसे मान्य हो चुका था फिर क्या 
कारण था कि निश्चित नियमको तोड़ानाय | परन्तु ये पत्र त्राते 
शाखायेको टालनेकी थीं ! 

जैन मित्रमण्डर इस वातकों समझ गया और उसने उनवे 
इस आग्रहको भी स्वीकार किया अर्थात्‌ चौथा नियम इस रूपमें 
तय हुआ कि दोनोंतरफ्से १० मिनिट लिखाजाय और ५ 
मिनिटमें सनाया जाय, तथा मोखिक छोगोंको समझाया जाय । 
पूर्व नियमके अनुप्तार शास्रार्थ यद्यपि २१ जुलाईसे होना चाहिये था 
परन्तु आवश्यकीय कार्यवश विद्वानोंके तार आजानेसे इसी ५ वे 
नियमके अस्तगेत नियमके अनुप्तार शास्राथंक्री तारीत उमयपक्षसे 
२५ जुलाईसे ३० जुलाई तक रक़्सी गई। 

६ ठा नियम यद्यपि शास्रार्थकी दष्टिसे ठीक नहीं है। उत्तम 
तो यह था कि कोई उमयपक्षसे भिन्न तीप्ता ही निष्पक्ष विद्वान 
सभापति बनाया जाता अथवा जैसे आयक्तमानी समापति बनानेक 
आग्रह आये ममानको था वैसे दूछरे पक्षसे भी होना स्वामाविक 
था अथवा इसप्रकारके आम्रहमें दोनों ओरसे दो समाध्यक्षोंका होने 
आवश्यक था । परन्तु आयेप्तमानक्ता यह आग्रह कि सभापति एव 
ही हो ओर वह आर्यस्माजी ही हो, विदित कराता है कि आर 
समान ऐसी २ अप्तंगत वार्तोसे शाल्वर्थी यलना चाहती है 
परन्तु जैनियोंक्ी शालार्थ कर तत्तनिणय “करना अभीष्ट था इस- 
'हिये आर्यप्ममाजके इध्त आग्रहकी भी 'सह्ष स्वीकार कर हिया 


(७) 

परन्तु खेद इतना है कि जिस् इृष्टिसे आर्यसमाजके महोदय उभय- 
पक्षत्र प्मापति ठहराये गये थे उप्त दृष्टिसे उन्होंने कार्य नहीं 
किया [निषेध करनेपर भी उन्होंने अपनी बैठक अपने वक्ताके पास 
ही रक्‍खी, दूसरे वे सभापति होनेपर मी बहुतस्ती बातोंका उत्तर 
स्वयं आयस्तमामकी हैसियतसे देते थे इतना ही नहीं किन्तु 
उनका गहरा पक्षपात बैठी हुईं पब्हिककों भी खत्कता था अस्ततु 
* इन कतिपय न्रुटियोंके सिवा बाकी सत्र तरह शान्ति रही, और 
उहों दिन उपयुक्त दोनों विषयोंपर सानन्‍द शाख्ार्थ समाप्त हुआ । 
दोनों तरफके विद्वान्‌ छिखते समय कागज़के नीचे मल्ट छगाते थे | 
इमलिये १ पत्रपर छिलनेसे दो कापियां हो जाती थीं । 

इस प्रबन्धसे एक अक्षर भी बढाने घटानेका किप्तीको अवकाश 
नहीं रहसक्ता है । दोनों पक्षोंक्रा लिखित शाह्लार्य ज्योंका त्यों 
पाठकोंके समक्ष है। शास्त्र समय नो ४००० चारहनार 
जनता इकट्ठी होतीयी उसने तो शास्त्र्थका परिणाम निकाला ही होगा, 
पाठकंगण भी हमारे विशेष अनुरोधसे इस शात्ल्ार्थपर पूण विचार 
' करेंगे । और दोनों तरफके विद्वानोंकी युक्तियोंपर सूक्ष्म दृष्टि 
डालकर निणय करेंगे “ऐसी प्रार्थना है। | 

शाख्राथके मध्यकी कुछ बातें | 

ता० २८ को हमारी तरफसे एक पत्र समापतिं महोदयके 
पाप्त भेजा गया था कि किप्ती अस्भ्य शब्दका प्रयोग न किया 
जाय अन्यथा पब्छिकका भड़क जाना सेमव है। तथापि ता० २९ 
को पंडित मृप्तिहदेवनी शाल््ीने तीर्यकरके विषयमें ऐसे वचन 
कहे मिसते कि जैनसमाजका बहुत खेद हुआ। 
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और उस्ती समय एक पत्र हमारी तरफसे .समापत्ति साहेव 
के पास्त मेगा गया निप्तके उत्तरमें उन्होंने पन्रद्धारा अपने शब्दोंको 
वापिप्त हेते हुए आगे अपभ्य शब्द न बोढनेकी प्रतिज्ञा छी | 
तथा फिष्ट द्राब्दोंमें क्षमा प्राथना कर शिष्टवाका व्यवहार किया । 


शाखाथके अन्तमें शाखार्थ | 
ता० ३०को अन्तिम समय (शाह्वार्यके समाप्त हो नानेपर) 
प० नृप्िहदेव शास्त्रीने अपनेक्ो पव्लिककी इंष्टिमं गिरा हुआ 
समझकर शाबव्दिक पाण्डित्य प्रगट करनेके ढिये निवेदन किया कि 
संस्कृत भाषामें १० पंक्तियां में ढिखवा हूं ओर १० पंक्तियां 
आप हिखिये और दोनोंकों काशी आदिकि वि्वानोंके पास भनकर 
उनका निर्णय कराना चाहिये इसपर हमारी तरकसे सहप स्वीकारता 
होनेपर आपने समवायके विपयपर कुछ पंक्तियां लिखकर दीं, इसी 
मेक्षार हमारी तरमले भी दर नई । 
पं० नृप्तिहरेवजीने ये पंक्तियां छिखीं-मेनानां मते समवा- 
यप्तम्बन्धस्य खण्डन॑ कबश्चित्तादात्म्यमम्बन्धस्वीकारेति . मया 
तदभिमतप्रन्थेषु प्रदर्शिग्रितु इक्यते । ऋसिंहदेव-शास्ली 
देशनाचाये: 
हमारे झास्रीमीने ये पंक्तियां लिखीं- 
आहंतानां दरीने गोतमीय नित्येकरूसस्यसमवाय पदार्थस्‍्य 
प्रतिविधान कथब्ित्तादात्यरृपुस्य समवायपध्यानिकस्य स्वीकृतिश्व 
समध्यतेध्ष्मामिराहतैः। ..._- मकक्‍्खसछांल शास्त्री 
न्यायाद्जझ्र 


(९) 


पाठकों ! पे. तृत्तिहदेवनीका कहना था कि.' जैनाचाये 
समवाय सम्बन्ध नहीं, मानते हैं, हमारे शाख्रीजीका कहना था हि 
जैनावाय निःथैकान्त समवायका खण्डन करते हैं परन्तु कथश्वि- 
त्ादात्म्य अनेकहूप समवाय सम्बन्धका मण्डन करते हैं इस विषयमें 
जो पंक्तियां प्रमेयकमछमार्तग्ड ओर प्रमेय रत्तृमाछाकी पं. 
नृ्तिहदेवज़ीने पढ़ कर सुनाई तो माछूम हुआ कि वे बिचारे इन 
पंक्तियोंको समझे ही नहीं है, फिर हमारे शाख्रीनीने उन पक्तियोंका 
अर्थ स्पष्ट कर दिया, ओर पंडित नर्सिहदेव॒नीकी भूलकों भलीमाति 
प्रकट करदिया इस पर भी मत्र उक्त पण्डितनी हट करने ढगे 
तब तो हमारे शाख््रीनीने बल्ले नोरसे ये शब्द कहें कि “ यदि 
पं. तृर्तिहदेवजी उक्त पंक्तियोंक्ों ढरगादें तो यह स्म्बाद अंभी 
समाप्त हो जाय । साथ ही शाल्रीजीने उपस्थित श्रोतृमण्डल्से-कहा 
कि आप ढोगोंगें नो संस्क्ृतज्ञ विद्वान्‌ हों वें कृपाकर इन 
पंक्तियोंका आशय प्रगट करें, हमें उनका कथन सर्वया स्वीकृत 
होगा, अन्यथा ये पक्तियां काशी ही भेनकर निर्णय कराई जाव। 
शाक्लीज्ीके इस वक्तन्यसे समग्र जनता समझ गड्ढे कि पे० नृत्तिह- 
देवनी पंक्तियोंकी समझे नहीं हैं ओर कोरा हट करते है। 

पं० नर्सिहदेवजी,तों हमारे झाख्लीजीके ऐसे अ्रभावमें आ 
गये कि प्रमेघरत्रमाछाकी इसवार्तिक् ( अन्न समवायस्य धर्मिण: कप: 
जित्तादात्यरुपस्पाउनेक्॒त्य व परे: भतिपनकनत्वात्‌ मुद्रित पुस्तक 
पृष्ठ १०४ पंक्ति ९ ) को देखकर सर्वधा निरुत्त हो गये ओर 
तुरन्त ही अपनी भूलको समझ कर निन पंक्तियोंको काशीके 
पिद्वानोंके पाप भेजना चाहते थे उनको न मेजनेकी समापति महो- 


(१०) 


दयसे प्रायना करने छगे)| ठीक ही है भेजते तो वे क्या भेजते ! 
पाठकाण देख हें कि हमारे शासत्रीमीने तादात्म्य-अनेक रूप सम- 
वायकी जैन पिद्धान्तानस्तार स्वीकारता ऊपरकी जिन सेल्छत 
पैक्तियोमें लिखी है वह प्रमेथ रह्माहाकी वातिकरत सर्बथा मिरती 
है। अन्तमें हमारे शाख्रीमीने पं* नृप्तिहदेवनींस फिर भी कहा 
कि मित्र महोदय १० नृत्तिहदेवनी ! यदि आपको इस विषय 
कुछ और भी कहना हो तो खुशीसे कहिये में उत्तर दनेके लिये 
तयार हूं । इसपर प० तृप्तिहेवनी तो कुछ नहीं बोले किन्तु उनकी 
तरफसे सभापति बाबू रामचन्दजीने कहा कि समवाय सम्बन्धके 
विपयमें मो मैन पण्डितनीने ग्रत्थ प्रमेणसे कहा है .वह हमारे 
पण्डितनीको स्तव्रीकार है और अब वे कुछ कहना भी' नहीं चाहते 
हैं । इप्त प्रकार शाखार्थत्ते अतिरिक्त पाण्डिय प्रगट करनेके लिये 
समवायका झगड़ा उठाकर पं० नृत्तिहंदेवनी स्वय॑ दोनों ओरसे 
हास्यास्‍्पद बने। साथ ही समाजकों भी उपस्थित जनताकी हृष्टिमें 
हाथ्य भाजन बनाकर छोड़ा । ऐसी उदासीनतामें सभापति साहन 
उपस्थित सजनोंकों धन्यवाद देना भी भूछ गये; अन्तमें जब देखा 
कि अब समानमें त्रिल्कुल सन्नाटा ही छा गया है तब हमारी 

ओस्से श्रीमान्‌ साहु जुगमंदिर्वाप्जी ( आनरेरी मनिस्टेट व रेस 

नमीताबाद ) ने उपस्थित जनताका आभार मानते हुए रानराजेभर 

पश्चम जाने महोदय आदिको धन्यवाद दिया । उस्ती समय जैन 

मित्रमंडल मी आये मंदिस्से सोछ्ास सहष विदा हुभा | जैनमित्रमंडल 


(११) 


पत्रव्यवहार--- 
' (हमारी ओरतसे) 

- # जैन तत्त्वादर्श पन्य आत्मारामनीकृत तथा आवन्दरामजी- 
कृत जो ग्रन्थ हैं वे दिगम्बराम्नाय ऋषि प्रणीत नहीं हैं इसलिये 
हम छोगोंको मान्य नहीं, क्योंकि शाख्रार्थ दिगम्बर विद्वानोंसे हो 
रहा है। 

हमारे दूसरे प्रत्नोका कुछ अंश | 

खेताम्बर ग्रन्थोंके आधारपर जो अपदाब्द आप कह गये हैँ 
व भी श्वेताम्बर सम्प्रदायह्वारा सण्डनीय हैं ओर वे उप्तका उत्तर' 
देनेको तैयार भी हैं 

पं० नृत्तिहंदेवनी तीर्थकरोंके वारेमें अप्तम्य शब्दोंका प्रयोग 
करते हैं उन्हे आप ( समापति महोद्य ) केवछ विषय प्रतिपादन 
करनेकी आभाज्ञा दीनिये । क्‍योंकि आपका पदल्थ उमयत्र शान्तिके- 
ल्यि है। 


# ता. २९ को प० नुर्सिहदेवजीन सर्वक्ञ सिद्धिका विषय ' 
छोड़कर श्वेताम्बर ग्रन्थके आधास्से श्रीऋषभदेवजीके वेबाहिक स 
स्बन्धकों बतछाते हुए उनके विषयर्मे सवेथा मिथ्या अपडब्द कहे ' 
थे उन भिथ्या अपशब्दोंकों नहीं सहनकर जैन मित्रंमण्डलंकी ओरसे 
उसी समय' ये पत्र दिये गये हैं। 


(१९) 


पन्नव्यवहार 
( आर्यममानियोंकी ओरसे ) 
जयाए दिपाए। छदागीए 

# चूंकि आपने दिगम्वर मेन होनेके कारण हमारी तरफ 

जैन तत्वाइशमेंसे प्रमाण दिये हुआक़ो अप्रमाणिक कहा है, इस 

कारण हमने मो २ प्रमाण उक्त अस्थमेंस दिये है वे अप्रमार्णिक 

समझिये और आयंदा ऐसी गलती ते हो। आप अप 

माननीय मुझ अन्योकी नो पे हुए हैं सूत्री मेज दे बड़ी कप 
होगी । 
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# हमारे पबक्े उत्तरमे सभापति वा. रामचंद्रजीने इस प्रद्वार 
4 है #+ आओ षंहदेव: ०... हि 4) 
पर नूरेंददेवजीके कथूनकी अग्रमाण बतलछाते हुए तथा आव॑दा 
ऐसी गछुती न-करनेकी प्रतिया करते हुए दिगम्बर जैन अन्‍्योकी 
. चूची मायी है। 273 
पु +अ 
जेत मिन्नसण्डलू | 


बन्दे जिनवर 
शाखाथ देहलां:, 
( ईश्वर कतृत्व विषयक ) 
>++३+-वरिलनने ००५ + 
जन मिन्नमण्डरूका प्रथम प्रश्न पत्र । 


सम्पृण पदार्थोकि प्ताथ वृद्धिमात्‌ कत्तौकी व्याप्ति नहीं है 
क्योंकि मेत्र विद्युतादिक बिना वुद्धिमान कर्तोके मी उल्लन्न होते 
दीझते हैँ | इमडियि आपका कार्य्यल हेतु भागासिद्ध है;.यदि 
आप कार्मयत्वका अर मावयव करते हैं तो स्तावयवके अधिकसे अधिक 
चार अर्थ हो सकते हैं-अवयवबृत्ति, अवयर्वोस्ते बना हुआ, विक्रारी- 
पद, प्रदेशीपना | यदि अवयव बृत्ति त्ावयबका अर्थ किया जाय 
तो अवयब सामाम्य्से अनिक्रान्तिक हेल्वामास्त होगा, यदि सावयबका 
अर अवयवोतसे बना हआ किया जाय तो साध्यप्तम-हैलाभाम्त होता' 
|ै, प्रदेशीपता अर्थ करनेमें आक्राशमें अनैकान्तिक हेलाभाप्त होता 
है, और यदि विकारीपन अर्थ किया जाय तो ईश्वरके साथ ही 
अनिद्ञान्तिक दोप आता है वर्योकि विकारीपन ओर कत्तोकी व्याप्ति 
है झम प्रकार कार्यतव हेतु अप्तिद्ध है। दूसरे कार्य्यत हेतुमें जो 
कुम्मकारादि दृष्टाग्त हें वह प्ाध्य विकल है. क्‍यों कि आपका 
पाध्य भशरीर सर्वत कर्ता है और कुछाल शरीर 'अश्प्ञ है.। 
इसलिये कार्य्यल हेतु सशरीर अत्पक्ष कर्तोको ही पिद्ध करता है 
इसहिये आपका कार्य्यल हेतु विरुद्ध हेलाभात है। 


(१४) 


, इच्छा रहित होनेसे इधर सृष्टि कर्ता नहीं होतकता है, 
क्योंकि विना कममलके इच्छा होती नहीं। ईश्वर क्ममल रहित है 
इसलिये उप्तकी इच्छा नहीं होपक्ती है। और इच्छाके बिना 
बह मुक्तात्माके तरह 'काय+ मी नहीं कर सकता है इस प्रकार 
चारों हेत्वाभाप्त म्रप्तित होनेसे आपका कार्य हेतु ईश्वरम कतेता 
पिद्ध नहीं कर पत्ता है। 
आधेकुमार समाका प्रथम उत्तर पत्र । 
नो काथ्य होता है वह अक्य ही बुद्धिमान कर्ताते 
जन होता है जैसे कि घटाटादि काथ्प हैं, कार्य्यत्व हेतु 
मागाप्िद्ध इस ढिये नहीं कि यावत्‌ अन्य पदार्थो्ें पाया जाता 
है, का््येत्वक्रा अथे प्रागमाद प्रतियागित्व मानते हैं हम लिये शेव 
सत्र आपके दोष खण्डित हो गये; विक्रारीपन तथा कत्तोकी व्याप्ति 
पिद्ध नहीं होती किन्तु काय्यलकी कर्ताते व्याप्ति हैं कर्ता कोई 
विकारी ही अथवा अविकारी हो झसे उक्त हेतु असिद्ध नहीं हो 
सक्ता, नन्‍्यत्वके साथ शरीरपनका विशेषण अप्तमर्थ है इस छिये 
(विरुद्ध नहीं नैसे इच्छा रहित आपके वीतराग तीथेडूर भी उपदेशके 
भ्रति कत्ती हैं वैसे ईश्वर भी, परन्तु हमारे ईधवरकी इच्छा खामाविक् 
तथा शुद्ध है महिन नहीं, इस लिये उक्त दोष नहीं। सब हेला- 
भारतोका उत्तर हो चुकनेसे काय्येत् यथायहेतु है, हेत्वामाप्त नहीं। 
जैन मिन्रमण्डलूका द्वितीय पश्च पत्र । 
इृश्टन्त उसीका दिया नाता है निप्तमें साध्प अेश हो। कुम्प- 
कारमें साध्य अंश नहीं है, प्रयुत विरुद्ध साध्य होनेसे विरुद्ध 
हेलाभाप्त नामक दोष तह है, काय्येत् हेतु घासादि वनसतियोंमें 


(१५९) 


नहीं नाता है इस हिये मागासिद्ध दोष तदवर्थ है। नो कर्ता 
होता है वह विकारी होता ही है क्योंकि सहृस्तुका अन्यथा होना 
ही विकार है, ईश्वर जीव भिन्न २ क्ार्य्योकी करता है तो विक्रारी 
अवश्य है । तीर्मकरको हम विकारी स्वीकार करते हैं, स्वाभाविक 
दशामें उपदेश नहीं देते किन्त॒ उपदेश देंते मय वे शरीर पहिंत 
हैं इस छिय्रे अप्तिद्ध दोप वरावर तदूृप्वय है | उप्तकी निर्मछ 
यदि श्च्छा है तो वह दरिद्व व रागी नीवोंकों वर्यों पैदा करता है! 
यदि उपकी इच्छा नित्य है तो एकसे कार्य्य होना चाहिये | यदि 
उप्तकी इच्ठा नित्य है, तो एकसे काय्य होना चाहिये। यदि मिन्न 
२ इच्छा मानोगे तो एक प्रमयमें हो नहीं सकती कोर एक एक 
इच्छासे माना कार्य्य हो नहीं सकते और दुनियांगें नाना कार्य्य 
उसे माते हैँ प्त्यक्ष क अनुमान बाधित हेत्वामाप्त तहृत्व रहा। 
आगे ऊुणार सझाका छित्तीय उत्तर पछझ-- 

.. बयरादि हृशान्तोंमें कार््यतव तथा कठुजस्थल दोनोंकी 
“वाप्ति पाये मानेसे दृष्टन्तप्रिद्धि नहीं, तृण घाप्तादि वनस्तियोंमें 
कारय्यत्व स्पष्ट २ स्वीक्षत है क्षल्षिये मागापिद्ध नहीं वयोंकि उन्हींमें 
का््येतवसे कहजन्पत्वकी प्िद्धि अनुमान प्रमाण सिद्ध है अतः 
ईश्वरक्नी छिड्धिको निप्प्रमांण कबन करना नहीं बन सकता, कर्तो 
विकारी ही होता है इसका उत्तः आ चुका है नो #रत्यक्ष हो वही 
होता है तो ठुपने अपने पिता तथा तीरथकरोंकों वेदा होते क्या 
देखा है? और देखा होना बन नहीं सकता इससे, क्‍या आपके, 
'पिता तथा तीकरोंकों न माना जाय॑ ? प्रत्यक्ष योग्यमें अ्रत्यक्षकी 
बाधा हो सकती है, न्यायकी शैलीका भी ध्यान करो अन्यथा सब 


(१६) 
पिद्धान्व आपका खण्टित हो नायो!। आपके तीव्र विक्वारी' 
होनेसे हदुप्देश करनेके योग्य नहीं | रथ्या पृह्मकी माति मान छो 
सवे शक्तिमानमें इच्छाओंका दोष नहीं ढुग सक्ठा कर्मागुमार फ्रढ़ 
देनेप्ते दुःस्ती आदिका दोप नहीं, मेरे समाधान ठीक होने पर भी 
आपने मेरे दिये दोपोंक्रा परिहार नहीं किया। बड़ी टक २ किसी 
'चेतनके नियमसे करती है बैसे ही 7रथिव्यादिक भी वुद्धिमान्‌ चेतन 
कर्ता ताप ही प्िद्ध हो गये। 
जैन मिन्रमण्डलक्ता तृतीय प्रश्नपत्र | 

प्रामादिक्रोंम काय्येल्रका निषेध कहा करते हैं किसु ऋगकी 
कारणके साथ व्पाप्ति है नकि सर्वत्र कंतंकि, इस हिये भांगासिद्ध 
दोष कराबर चढ्ा जाता है। णदि पासादिकरम ईइंश्रर है तो क्रिप 
प्रमाणते ? खेद है आपने घाम्तादिकमों क्रास्येल सिद्ध ऋरते हुए 
भागापिद्व दोपकों ही नहीं प्मगझा। क्योंकि क्राय्येलक्ता हम निषेध 
नहीं करते किन्तु सवेन्ञ कर्ता, दूपे परोक्तदराथोका भी हम 
निषेत नहीं करते हैं, पिता पुत्रक्ा सस्स्थ अनादि प्रत्यक्ष प्लिद्ध 
है, उप्तमें कोई आधक प्रमाण नहीं है किन्तु पराप्तादियें आपका 
ईश्वर कुछ भी कार्य नहीं करता दीछ़दा है इसलिये उसे सप्रपाण 
सिद्ध करिये नो विकारित्व इंश्वरमें बताया गया था उप्का कोई 
उत्तर नहीं | जत्र कंमौनुयार ही अपके कथनालुप्तार फर होता है 
तो ईश्वर वीचमें क्या करता है। यदि इश्वका कार्य परोक्ष दृष्टिसे 
बिना किसी प्रमाणके भान छिद्रा जाय तो हरेक पदापक्ों ही परोक्ष 
कारण मान सकते हैं, यदि कुम्हारकों दृष्ंत मानकर सबका करतो 
ईश्वर मान लिया जावे तो बैहके प्रींगको देख आर्य मलुष्योंके भी 


(१७) 


सींग मान ढेना चाहिये, अमीतक नाना इच्छा और एक इच्छाका 
कुछ भी उत्तर नहीं हुआ है, इंधरकी इच्छा क्यों पैदा होती है 
इसका भी कुछ उत्तर नहीं हुआ । प्र शक्तियान ईश्वर हैं तो बुरे 
कार्य क्यों होते हैं! 


आधयकुमार सभाका तृतीय उत्तरपतन्न। 


प्ाप्तादिकमें कार्येत स्वीकारपे बुद्धिमतकतैमन्यत्व पिद्ध 
क्रिया गया। काय्येकी बुद्धिमल्तत्तके प्ताथ व्याप्ति प्रिद्ध कर 
चुका हूँ | आपने कोई ऐसा दृष्टांत नहीं दिया भो बिना बुद्धिमान 
कर्तासे नन्‍्य हो। धाप्तादिमें ईश्वर अनुभान पिद्ध है, परोक्षका निषेध 
नहीं करते वो परोक्ष ईंथर भी आपने ' मान छिया। पिता प्रत्नका 
सम्बन्ध अनादि प्रत्यक्ष प्िद्ध मैसे वैसे ईश्वरका जगत्‌ उ्नन्न करनेमें 
भी सम्सस्ध जांने। घालादिमें ई४२ नियन्‍्ता होनेसे निषिद्ध नहीं हो 
सक्रता । इंशवएके विकारत्व दोपका परिहार कर चुका हूं। मड़ कर्मोका 
सतय॑ फछ नियमस्ते न बन सकनेपर ईर सापेक्ष कर्म हैं मेसे आपके 
शरीरमें रोमादि उत्नन्न होनेसें आत्मा प्िद्ध है वेसे पाप्तादिमें ईश्वर 
होनेप्ते उल्ि आदि पिद्ध नानें। पर्व शक्तिमान इधर न्याय पूर्वक 
पार्पोप्ते रोकता है ऐसा न मानेनेतर आपके तीर्थकरों पर मी समान 
दोष रहेगा। वेहके प्रींशसे पृश्पोकि सींग क्‍यों नहीं यहे विषम कपन 
है परन्तु काय बिना चेतन कर्ताके कोई नहीं होता अनन्त शक्ति 
प्रमात्मामें इच्छा ख़माव प्लिद्ध काये करती है जैसे आपके बीतराग 
तीर्थ करोंगें उपदेश करनेकी इच्छा होती. है पर वे दोषी, नहीं । 
वैसे ही परमात्मामें मी मानो यही प्माधान पर्पोके विपयमें जानिये। 


(१८) 


- जैन मिश्रमण्डलका चतुर्थ प्रश्न पत्र | 

संबसे पहले आप अग्रतिमानामक निग्रद स्थान प्रसिद्ध हैं 
क्योंकि हमने मागाप्िद्ध बाधित ओर प्रावयवत्व रूप कार्स्स॑त्वके 
अर्थों द्वारा अनेकान्तिक दोप दिये थे उप्तका आपने कुछ भी उत्तर 
नहीं दिया, घाप्तादि नो हमने व्यभिचार स्थान व्ताए हैं ऊरहींमें 
ही आप बिना किसी' प्रमाणके ईधरकी कठृता मानते हैं। ददि इसी 
ग्रकार व्यमिचार स्थछको प्रतिज्ञा वाक्‍्यमें छे लिया तो दुनियाँमें 
कोई व्यमिचारी नहीं ठहर सकता है फिर अयोगोलक घूभइन्‌ अस्तैः 
यहांपर भी पद्धेतुता प्िद्ध हो मावेगी । परोक्ष पदार्थफ्ा रवीकार 
करनेसे यह बात कैसे मान ली जावे कि ईश्वर भी है । मिप्त परोक्ष 
पदायका:प्रभाण है वही मान्य हो सज्ता है। पिता पत्नमें सन्यनमक 
सम्बन्ध है इमलिए मान्य है परन्तु घाप्तादिकमें किप प्रमाणएे ईश्वर 
व्तापिद्ध होता है। यदि बिना प्रमाणके माना मावे तो गधेके सींग 
आकाशके फूछ भी मानिये | मिस अनुभानसे आप: बराप्तादिकरमें 

कत्तो प्िद्ध करते हैं उप्ीमें तो हम हेलामाप्त दोष देते हैं । 

स्वेशक्तिपान ईंधवरपर यह दोष आता है कि संस्तारमें अन् 
होते हैँ उनका भी वही कर्ता है। हमररे तीर्थकरोंमें यह दोप नहीं 
आता; क्योंकि हम उन्‍हें कहां मात्ते' हैं | 

इच्छा ईशवरके क्यों पेदा होती है ? ओर वे नाना हैं या एक 
स्का भी उत्तर नहीं । 

आपने प्रागभाव प्रतियोगित्व कार्य स्वीकार किया है सो 
पहडे इथ्वी सूयोदि पदार्थाक्ा अभाव पिद्ध कीनिये। गश संसारमें 
'इुछ भी नहीं था तो इच्छा पहले क्यों हुई ! इच्छा भी कार्य है, वह 


(१९) 


"किप्त सच्छासे हुई, इस प्रकार अम्रावस्था दोष आता. है। यदि कर्मके 
मिमित्तसे इच्छा हुई तो पह़े नीव कर्मसहित कहां, है और जीबोंके 
कमेसि ईश्वरके इच्छा हुईं. ओर ईश्वरकीः इच्छासे नीवोंने कार्यद्षारा 
कम'पैदा किये इसलिये अन्योन्याश्रप दोष; मी आता है । 

आधे कुमार समराका चतुर्थ उत्तर पत्र | ' 

परोक्ष पदाये ईश्वर भी अनुपान प्रमाणसे प्िद्ध किया। अप्रति- 
भानिम्ह प्थानकों उद्भाषन करनेसे आप निरलुयोज्यानियोगके पात्र 
चन गए हो । घाप्तादि व्यभिचार स्थछू हो ही नहीं सझते, क्योंकि 
उनमें कार्य्यत्व, वुद्धिमत्कतुमन्यत्वक्ी व्याप्ति संप्रमाण प्िद्ध।कर 
चुका हूं मैसे आप अपने तीर तथा अपने प्िताके परोक्ष मन्‍्मको 
अनुमान प़िद्ध मानते हैं क्योंकि आपने पितां तथा तीथैकरोंके 
जम्मको नहीं देखा वैसे ही ईश्वर भी परोक्ष है उप्ते अन॒पान सिद्ध 
जानो | हेल्वामाप्तोंझ़ परिहार हो चुका । सूदत इशटिसे देखो पर 
शक्तिमानतें इच्छा समातर सिद्ध है अनथका परिहार कर चुका हूं, 
प्रक्रियादिकोंका उत्तत्तित पूर्व प्रागमाव सिद्ध है इच्छा ईश्वरमें उन्पन्न 
नहीं इसलिए इच्छा ईक्षण ईंध्वामें अनादि है, कर्मादिके विक 
उक्त रीतिसे परिहत हैं, बैसे कि आपके ती4करोंके उपदेशमें दिखा 
चुका हूं मेरे किप्ती आशेपका उत्तर नहीं आया | 

जैन मित्रंमण्डलका पत्चम प्रशक्ष पत्र । 

परोक्ष ईंधवरकों आपने कर्ता माननेमें नो हेत दिया या उप्रमे 
'हमने चारों हेलवामाव दिये हैं आपको' उप्तका एक भी उत्तर नहीं 
सुझा इसलिए उत्तरत्व अप्रतिपत्तित्पतिमा; इस कक्षणते अग्रतिमा- 
नामक निम्रह स्थान आपपर, तदवस्थ हैं॥ 


(३० ) 
श्री तीर्थकरत्व नाम धर्म विशिष्ट ओर शरीर सहित है इस 
हिए उनका दृष्टांत देना विषम है क्योंकि आपका ईश्वर सशरीर 
 है। पिताको पुत्र यदि न देखे तो दूसरे छोग अवश्य देखते 
| ईश्वर्का कमी किप्तीको आन तक प्रत्यक्ष नहीं हुआ उसी 
हंस उछमें बाधा आती है इसलिए प्रत्यक्ष प्रमाण वाधित करत 


ते 


४24 | “० | 
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यदि पर्वशक्तिमानमें इच्छा खमाव सिद्ध है तो छा एक्स 
ही कार्य होने चाहिये, सदा पानी ही पढ़ता रहना चाहिए पद 
गरमी रहनी चाहिये। यदि वह ऋदुंछती है तो अनित्य हुई। 
स्वृतन्त्र पृपपकी इच्छाको कोन ईश्वरसे वढिष्ठ वतछाता है ! 

इच्छामें जो अन्योन्याश्रय दोष दिया था उप्तका वारण नहीं 
किया इस्त ढिये अप्रतिमा निग्रह स्थान जाप पर तदवस्थ है | 

ईश्वरकी इच्छा बदलना स्वामाविक है या वेमाविक £ 

कार्य्युत्वका अये आ्रागमावपतियोगित्व किया है. उप्तमें सूर्य 
चन्द्रादिका अभाव कर था ! 

आये कुमार सभाका पश्चस उत्तर पत्र। 

चारों हेत्वामाप्तोंका परिहार कर देनेपर भी आप वार बोर 
उन्हींको 'पुकारते हैं" फिर भी देखिये प्ृथिव्यादि कार्योंमें कार्य 
धर्म पाये नानेसे हेतु सिद्ध है अंतिद्ध नहीं। सत्मतिपक्ष दोष इस- 
लिए नहीं कि शरीरविशेषण देनेका कोई फछ नहीं अथोत प्रृथिः 
“यादिक कत्रेनन्य शरीरानन्यत्वात्‌ हेतुमें प्रागभावाप्रतियोगिल 
उपाधि है इसलिए आपका असृमान सोपाधिक होनेसे दूषित है । 
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(११). 


: जब प्रागभावप्रतियोगित्व ही कार्यत्व है तो उसमें आपका कोई 
हेत्वाभास नहीं रहता इसछिए उक्त विकल्प सब आपके कट गये । 
तीर्थकर शरीरी है तोमी आप उनको प्रत्यक्ष नहीं पाते और 
उनके होनेमें क्या प्रमाण है ! दूसरी बात यह है कि आपने मान 
लिया तथा छिलदिया है कि तीर्यक्वरको हम बिक्ारी ही स्वीकार 
करते हैं परन्तु प्रमेषकमहमाततष्डके प्रथम  परिच्छेदकी समापितें 
“निर्दोष परमार्थविषय * इत्यादिसे उनको दोषरहित कहा । नो विकारी 
होवे वह दोषरहित कैसे हो! बतछाइये आपका कथन सच्चा या 
प्रमाचन्द्रका कथन सच्चा है! इसमें एक अवह्य ही झंंठा सिद्ध होगा। 
मबतक आप इसका उत्तर नहीं देते तब तक् आपके शेष आक्षेपोंक्ा 
उत्तर नहीं दिया मायगा । 


जैन मिन्रमण्डलका षष्ठ प्रश्नपत्र | 

... चारों हेलामापोका बाण केवल कागज और -अनुपान 

वाक्य बोलनेसे नहीं हो नाता है। कार्यत्व हेतु ही पहिे अप्िद्ध 
है सूर्य चन्रभादिमें बह नहीं रहता है क्‍योंकि वे अन्य नहीं है, 
कार्यत्व वहां जाता ही नहीं | रा 

.. जितने 'काये हैं वे सब सशरीर और अप्तर्वज्षक देखे जाते हैं 
इसलिये कार्यतवविरुद्ध भी है। शरीराजन्यत्न और त्रिःकर्मल हेतु 
ओंसे सत्प्रतिपक्ष दोष भी दिया गया है इसलिये अउ्त्पतिपक्ष भी 
है। प्रत्यक्ष वाधित तो है ही फिर आपने कैसे हेत्वामासोंका खण्डन 
किया... बज 
आपने 'थिष्यादिक कर्तृमन्य शरीरानन्‍्य असत्तिपक्षम 


(१२) 

प्रागभवापत्तियोगिल उपाधि दी शो ठोछ नहीं है क्योंकि उपाधिका 
उक्षण आपके ही न्यायदर्शनमें पाध्यध्य व्यापकरोंयस्तु हेतोरुपैपक- 
स्तंथा प्तठपाधिमवेत्‌, इस लतिद्धानसे च्युत होनेते अप्िद्धान्त 
निम्रह स्थान पतित होते हैं । श्री तीर्भफर शरीर एह्ित हैं दोपका 
अर्थ हमारे शा्ोंमें ज्ञानावरणादि चार कम हैं वे उनके नहीं 
हैं इसलिये वे निर्दोप हैं।विक्तार नामे सतवस्तुका अवस्था बहहनेका 
है । ऐसा परिणमन तीर्मकरमें है और तीरमकर्व नाम कर्मक्ी 
उनको पराधीनता भी है, सर्वेया ऋमेरहित सिद्ध उपदेश नहीं देते । 
विकारीका मो अथ आप दोप करते हैं वह मोहनीपन होने तीर्थ 
करें नहीं हैं । देखो एमन्तमद्र कृत देंवागपक्री वपुनख्िकी टीका- 
प्रभाच॑द्ू आचाय्य आदि हमारे कपनमें कोई विरोध नहीं किम्तृ 
आपकी पम्झमें नहीं आयी है | ईश्वे्छा स्वाभाविक है या वैषा- 
विक्र और अगभावप्रतियोगि सूर्य बद्धादिकमों नहीं है रेप कोई 
उतर आप हीं देसके हैं । , 


आये कुमार सभाका पष्ठ उत्तर पत्र । 


आपके महावीर सशरीर हैं तो वह दूपरे एह्पोंकी भांति दोष 
वाह़े ओर अग्रमाण हे हैं, इंधरी इच्छा ल्वामाविक्त होने 
पर मी सुवप्क्नश तथा उप्की उणताके समान सत्र एक.रपत 
काय करती है । वस्तुओं खमाव अंपना २ बनारहे उप्रमें को 
दीप नहीं | जैसे करण निमित उपादान मानत हो पैसे ईश्वर भी 
शथ्यादि पदायोकि प्रति निमित्त कारण छठ होगया और एक 
तरीकेसे आपने मान ढिया। हमारे पिद्वान्तमें शेखर समर्थ करण 


(१३) । 

है तथापि बंह्तुओंकें स्वभावकों अन्यथा नहीं केरंता किन्तु निय- 
माजुप्तार ही उत्पत्ति आदि करते है। केमसे शरीरादियें सी वीनाऊु 
न्यायकी भाँति अंन्योग्यीश्रय दोष नहीं भावा ऐसा आंपके ओचोथ भी 
अजने न्याय अन्योंपें मानने तथा आपने पिता पुत्रके संस्मंधमें भी 
इसी अमिय्रायसे उत्तर दिया था, में फिर ओपसे पूछता हूं कि आपके 
ती भर उपदेश करनेके समय विक्रारी होते हैं था नहीं ! अगर 
विकारी दोष वाहे हैं तो आप्त न रहे' फिर उनको उपकेंश कैसे 
प्रमाण है 

ओर नो आप चारों हेत्वामांप्त थार २ केहते इनका खण्डन 
कईबार पीछे करदिया है। शंरीरी ओर असर्वज्ञके काय वही हैं जो 
धट्पटदि पानन्‍्तु जीवोंकी शक्ति न होनेत्े एकियादि पर्वज्ञ कर्तोके 
ही पिद्ध होते हैं । 

कार्यल्' हेतुके प्रत्यक्ष बाधित कहनेसे आप भूछ ऊ#ते हैं। 
मैंने उत्तर देढ़िया था कि प्रत्यक्ष योग्यमें ही उक्त 
बाधा हो सकती है। आपने अपने पितेके नन्मको 
प्रत्यक्ष नहीं देखा इसका कोई आनतक उत्तर नहीं आया। 
तीर आवरण रहित तेमी होंगे नत उनमें ओवरण मोनोंगे। 'आंवरण 
माननेसे पह अक्षांनी अनात ठहरते हैं फिर उंनेका 'उपदेंशा ठीक 
नहीं । यंदि अवह्था बद॒कुनी ही विक्रीर मानोंगे तो ऑपके मुक्तेकी 
भी अवस्था बदलती रहैगी । एकरप्ते न रहँनेते वह मी अन्य पंदोर्षकी 
भाँति दोषवाड़ें ढहँरते हैं। आपके पंत्र हेलामोर्प्तादिकी कोट दिया 
गया फिए बांकी कोई हेंलोमांस नहीं रहा । आप प्रमे” ते विरुद्ध 

। कऋषन कंएने पंर अपतिद्वार्स दोंपकें भागी हुये हैं'। 
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जैन सित्रमण्लका सप्तम प्रश्न पत्र | 

अशरीरीक इच्छा प्रयत्त होते हैं इस बातको आप किन 
प्रमाणसे म्ि्ध करते हैं ? ईधवरकी इच्छा स्वाभाविक है या वैषादिक 
इप्तका आपके पाप्त कोई उत्तर नहीं । | 

हमने पूछा था ईश्वर प्मर्थ कारण है या अप उपादान 
इसका कोई उत्तर नहीं । ह 

विरुद्वादि हेखाभासोंका कुछ भी उत्तर न देकर दूमरी आार्तों में 
चला जाना आपको मताज्ञानिमह स्थानमें डालता है | 

तीयेकर सशरीर होनेसे पदोप हें ऐप्ी व्याप्ति नहीं है, शरीरकी 
दोषके प्ताथ व्याप्ति नहीं है किन्तु दोषकी व्याप्ति मोहादिके प्ताथ 
है इसको पहिहे भी कहा गया है फ़िर पि्टपेपण करना व्यथे है। 
खेद तो यह है कि आप अररीर होनेते ईकको कर्ता मानते हैं 
इसमें दिये हुए दोषोंका वारण नहीं कर सके, ओर विपयान्तर पर 
चढ़े नाते हैं। 

हम पूछते हैं शरीर रहित ईश्वर कैसे काये करता है इस 
क्या उत्तर है तब आगे चढिये । सप्कमें आये हुए दोषोका उत्तर 
न करके विषयान्तर चहे जाना मतानज्ञा निम्रहस्थानमें जाते हैं । 

प्रमाचर्द खामीके विरोधका परिहार करनेपर मी अर्थात्‌ 
विक्रारका ओर दोषका हमारों परिमाषामें एक अर्थ नहीं है। 
विकारका छक्षण . गुण विकार पर्याय, पर्याय, हैं। तीर्थकार्मे पर्णय 
प्रतिक्षण होती है इस डिये वे विकारी है । परत पर्याय शुद्ध और 
अशुद्ध दो प्रकारकी होती है, मोह विशिष्ट नीवकी पर्याय अशुद्ध 
होती है । तीवकके मोह विशिष्ट पर्याय नहीं है इप्त हिये शुद्ध 
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पर्याय है। निमेछ नहकी छहरोंकी तरह हम मोह और दोपकी, 
ज्याप्ति पहिले भी कह चुके हैं। पर्तु आप तो पिश्पेषण 
ही करते नाते हैं और कथा विच्छेद करते हैं हस्त लिये विश्लेष 
निम्ह स्थानपाति हैं । यदि ईश्वरेच्छा स्वाभाविक है तो बदढनी 
नहीं चाहिये | यदि बदछुती है तो किप्त कारणते ! और वह एक 
है या अनेक ? कुछ भी उत्तर नहीं । ु 

ईश्वर पकर्मा अल्पत्ञ है, इच्छा प्रयत्नवान होनेसे नो जो 
इच्छा प्रयत्नवान्‌ होता है वह सकमो अध्पज्ञ होता है इस लिये 
ईश्वर भी सकर्मा और अ्पत्ञ होना चाहिये, इप्तका उत्तर दीनिये। 

समर्थ कारणोंमें अखय व्यत्रिक घटा है, इंधवरीय क्ततामें 
अन्न्ययतिरिक ्रटाइये । 

आये कुमार समाका सप्तम उत्तर पत्र । 

और नो आपने * ईश्वर पकर्मा सशरीस्थ इच्छा प्रवत्नवत्वात . 
इप्त अनुमागसे वैदिक ईश्वरको शरीरधारी प्रिद्ध करनेको चेष्टा की 
है मो ठीक नहीं क्योंकि उप्तमें अल्पज्ञानवल उपाधि है | जहां २ 
अह्पज्ञान होनेरर इच्छाप्रयत्न है पहां २ शरीरपना रहो परन्तु 
इच्छा ईक्षण तथा. नित्यप्रयल वाहेमें शरीस्का होता आवश्यक 
नहीं । वह पर्शक्ति होनेके त्िता शरीरके मी अपने कार्यमें समर्थ है। 

हेलामासोंका कई बार उत्तर देनेपर भी भाषके आग्रहसे 
पुनः उत्त लिखा हैं। ",.,.  « :.० 

, आपने नो क़ार्यलर्में चार विक्रय किये अवयवबृत्ति आदि 

मो तब वन सके । यदि मैं प्रागमाव प्रतियोगिल न मां. सम 
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आपने एक भी हेल्वामाप्त नहीं दिया। देखिये (किव्यादिकोमें 
कोर्येल हैं अतः उसमें सवर्कआ सिद्ध नहीं इससे आपका वेचन कैट 
गया । नांवा इच्छा अशप्षोंमें होती हैं, परे शक्तिमासमें' यह दोप॑ 
नहीं आता | वह एक इच्छासे मी सत्र काये नियमानुपार करें सर्कता 
है। हमने आपके प्र उत्तर दे दिये तो भी आप पूनः २ पिंध्पेपंण 
करनेसे नहीं डरते । मेरे उत्तरोंको न समझनेस्ते आप अप्रतिभानिमह- 
स्थान आगये । भेरे अपतिद्वास्तका कोई उत्तर भापसे नहीं बना 
और अनिप्रहम मतानुगंह कथन करनेते आप निरज्ुयोज्यालुयोंग 
निम्रहस्थान संहित हैं जैसे मोहकी व्याप्ति दोपोंके साथ मानते हो 
वैसे शरीर वाढेके साथ दोष वा़ेकी मी व्याप्ति बनी रही। फिर 
आपके तीर्थकरोंपर वही आक्षेत बना रहा इसका उत्तर आपसे नहीं 
बना | शोक | कि आप मेरे लिखे हुएकों ठीक २ सावधान होकर 
नहीं फते ऐपता मालूप होता है. अतः बार २ अपनी रटी रटाई 
अंबारत ही पढ़देंते हैं । आप जो शरोर रहित इंश्वरका कार्य पृछठते हैं 
उप्तका उत्तर यही है कि सर्वशक्तिमान्‌ होनेते - उप्को शरीरकी 
अपेक्षा नहीं “तीथकरा: दोपविशिष्: शरीखत्वात्‌ स्थ्या पुरुपवत्‌र' 
इस अनुमानसे आपके तीर्थंकर दोषवाले होनेसे आप्त नहीं फिर कैसे 
प्रमाण हुए, आपसे उत्तर नहीं हो सकता। ईधरेच्छा एक होनेपर भी 
उप्तके कारये मुर्यक्ी मांति तथा गेंदके प्रप्तेफकी भांति दोष नहीं | 


बे म 
जन मित्रमण्डलका अष्टम पश्ष पत्र 


.. ईबरच्छा नित्य है या अनित्य ! और इश्क एंमाव सृष्टि 
कनेका है तो उप्के प्रह्थे कनेका स्वमाव उप्तमें नहीं हो पका 
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है ! क्योंकि विरुद्ध दो स्वभाव उसके कैसे! यदि कमपसे दो 
स्रमाव उप्के माने जायें तो संप्तारमें केहीपर कोई कार्य उल्तन्न 
द्वोता है, कोई बिगड़ता है तो ऐसे दो विरंद्ध कार्य नहीं होने 
चाहिये | नब संप्तारका यह न्यायप्तिद्ध नियम है कि माता पितासे 
पुत्र होता है तो रृष्टिके आदियें यह नियंभ कैसे छागू होगा! 
यदि नियम नहीं माना माय तो अब जर््यननकर सम्बन्ध बीज 
वृक्षवत्‌ कैसे माना जाता है ? ह 

हमने ईश्वरको प्कर्मा ओर अध्पक्ञ प्िद्ध करनेके लिये भो 
हेतु इच्छा प्रयक्षवत्वात्‌ दियां था इसका वारण कुछ भी नहीं किया। 

यदि आप कार्यल्को प्रागमाव्रतियोगित्व करते हैं स्रो महा- 
रन पहले चद्ध सूर्यमें प्रागमाव प्रतियोगित्व प्िद्ध कीजिये, अर्थात्‌ 
सूर्य चन्द्रमा इनकी पहले नाप्ति ही नहीं है तो कारये हेतु उनमें 
न जनेप्ते अप्तिद्ध दोष बना रहा इसलिये आप पहिले ही हेत्वामाप्त 
अस्तिद्ध हेल्वामासका वारण ही नहीं कर सके । 

हमने आपसे पूछा था कि एक इच्छासे विरुद्ध नाना काये 
कैसे करता है इसका उत्तर केवेठ यह कह दिया कि वह एक 
इच्छासे मी सब्र कार्य कर पता है, क्‍या यह अगप्रमाणिक कथन ही 
पर्याप्त होगा ? इसी प्रकार मेघादिमें इंधरकी कतता कथनमात्रसे 
भागासिद्ध .दोषकों भाप किश्चिम्मात्र मी दूर नहीं कर पर्केगे, केशछ 
ईश्वर कर्ता है इस प्रतिज्ञासे काम नहीं चलता । 

मंहाशंय ! पहले अंसिद्ध दोषी ही दूर कीनिये फिर 
किठद्वादि दोषोंकोीं हटाग | 
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हम कह चुके हैं कि शरीर ओर दोपकी व्याप्ति नहीं है 

इसलिये शरीखत्व हेतु व्यभिचारी है । 
आये कुमार समाका अछम उत्तर पत्र । 

का्येत्र हेतु्में अप्तिद अनेकान्तिक संत्रतिपक्ष भागासिद्ध 
आदि सब हेल्वामास्त कटगये यही पूछा था, उत्त दे दिया, आप 
अतढांव छोहेकी कीढी ( कुतुत्रमीनार ) किपने गाड़ी देखी दे तो 
भी वह जन्‍य है ऐसे ही तूथ चर्द्रादिककों भी जान छो मैसे मोह 
दोषकी व्याप्ति मानते हो वैसे तीगेकरोंगें शरीरघारी होनेसे आपने 
दोष स्वीकार कर हिये कि आपके ऐिद्धान्तमें विरोध है । 

शरीर होनेका दोष वर्तृनन्यत्वमें देते सो भाप: एवेथा 
न्यायकी शैलीसे बाह्य कहते हैँ । दृष्टान्तके प्त धर्मपक्ष वा साध्यमें 
नहीं पाये नाते । आपका प्रमाचन्द्र आचाये भी प्रमे० रेय परि- 
च्छेद पत्र ७१में मानता है कि “ ते चाशेष धर्माणां साध्यधर्मिण्या- 
पादने युक्त पकछानुमानोच्छेद' प्रसज्ञात्‌ ” दृषठान्तके छत धरम 
दार्शन्तिक्में नहीं, फिर आपका आक्षेत्र दृथा है । 

/ चन्द्र सुयौदय:-स्तोपादान कारणनिषठ -प्रागमाववन्तः भावल्वे 
सतिनन्यत्वात्‌ ” घ्रखत्‌ इस्त अनुपानसे चन्द्रादिमें ग्रागमावप्रतियों 
गिल्व सिद्ध हो गया अतख:--. 

१ ईंध्वरकी इच्छा स्वाभाविक है वैभाषिक नहीं। 

२ ईंश्वरकी इच्छा एक है, और एकसे ज़ी न्यायपुर्वक सब 
काय हो रहे हैं। एकसे भी नाना कार्योंका दृशटन्त देखिये । जैसे 
एक बिज्ुल्लीकी रहरसे मकानोमें रोशनी, पंखा चहना, दमवेका 
“चना, पानी खींचना, आय पीछना, किताब छपना, ढोगोंको 
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मारना ओर वीमारकों ऋमनोरीकी हाह्तमें ताक़त देना आदि 
कई कारये पाये नाते हैं इसी प्रकार ईख़रकी इच्छामें मी जान हे । 
जैन मित्रमण्डलका नवम प्रश्न पन्न । 

चारों हेत्वामास्तोके अतिरिक्त ईख़रकों कर्ता माननेमें ये भी 
दोष आते हैं । ईश्वरका कार्यके प्ताथ देशब्यतिरिक प्िद्ध 
नहीं हो सकता है क्योंकि ईश्वर व्यापक है | यदि उप्तका कहीं 
अभाव होता तो देश व्यतिरिक बनता इसी प्रकार उसे नित्य होनेसे 
काल््यतिरेक भी पिद्ध नहीं होता है। किप्ती प्मय ईश्वर सर्वत्र 
है परन्तु कहींपर क्रिप्ती समय कार्य नहीं भी होता है इसलिये 
अनय भी नहीं है। बिना अन्वय व्यत्रिकके इंखरका कार्योके 
साथ कार्यकारण माव नहीं है । 

दृप्ते--प्रयत्न अव्यापक पदार्थमें ही हो सकता, है व्यापक 
नहीं । ईसर 5 है इसलिए निष्क्रिय होनेसे वह प्रवत्तवाला 
नहीं बन सकता है और बिना प्रथलके कार्य मी नहीं कर 
सकता है | 

तीछ्ते--निशकार ईखवरसे पताकार पदार्थ नहीं हो प्रकत हैं 
आकाशकी तरह । 

यदि ईझबरेच्छा स्वामाविक्र है तो बदहनी नहीं चाहिए 
हेकिन हम देखते हैं कि वह किस्ती कार्यको उत्पन्न करता है ओरे 
उप्तीको पुनः नष्ट करता है । ह 

स्वाभाविक छिए वेशकोढ आकारके बंदढनेका नियम नहीं 
है --एक हच्छासे नाना कार्य होते हैं इसमें विनछीका दृष्टंत विपम 
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है क्योंकि वह नह तत्व है और उसमें अनेक शक्तियां हैं। विनठी 
अनेक प्रमाणुओंका संघ है । इसलिये * अनेकसे ही अनेक काये 
होते हैं एक्से नहीं । 

सूर्य चन्द्रमामें नो आपने आयमावत्तिद्ध किया है वह अछुनान 
अपिड्व हेल्वामाप्त ग्रत्त है। और अन्योम्याश्रय दोष विशिष्ट है । 
क्योंकि नम्यत्व॒ उनमें हम नहीं मानते हैँ । नन्यत्वसे प्रागमावको 
पिद्धि और प्रागमावसे नन्पत्व (कार्येत्र ) की सिद्धि । 

लोहेकी कीडी प्राप्तादादि विहक्षण कार्य नहीं है शिनके कि 
हम प्रतिदिषव कार्य देख रहे हैं इपत छिय्रे इसके कत्तोका भनुमान 
होता है। सुर्दि प्राप्तादादिसे सर्व॑णा विदक्षण है । 

योगियोंमें क्रसे दोप रहितकी ओर शरीर हितकी 
व्याप्ति है। 

आयेकुमार सभाका नवम उत्तर पतन्न | 

एक ईखरेच्छामें अनेक कार्योके लिये ओर हृप्यंत छीजिये-- 
ईंखरेच्छा एक है परन्तु वस्तुओंके मित्र पिन्न ख़मावसे और नीवोंके 
मिन्न २ कर्मोसे अप्तर पयक्‌ २ हैं मैसे आगका अप्तर मोमपर चपड़े- 
झख पर मिट्टीके गीछे गोढ़े पर अछूहदा २ है मोम और चपड़ा 
पिघल नाता हैं परन्तु मिटीका गीला ढेछा सुख जाता है, ओर नैसे 
एक सुयेकी गरमीसे एक वृक्ष सुख रहा है दूसरा प्रफुछित हो रहा 
है ओर जैसे एक वृष्टिसि नीममें कछ्वा रप्त आममें मीठा रप्त हो . 
रहा है ओर एक वादढ्से कोई बीन उय रहा है कोई सड़ रहा 
है। शक्ति एक है छेकिन उप्रके नतीने पदार्थों पर मित्र २ होते हैं 
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बसे एक ही ईश्वरकी एक इच्छा या इंक्षण शक्तिसे नाना कार्योमें कोई दोष 
नहीं है। नो. ईशर कर्ता में अल्वकयतिरेक्का अभाव ऋपतसे 
दोष दिया से। ठीक नहीं । मैसे आपके माताजुप़ारें अमूत्तिक से 
व्यापी तथा अनसप्रदेशी आकराशक्रा जीवादि द्वव्योंके अवकाश 
प्रदानकूप क्रियामें व्यतिरिक ने होनेपए मी कार्य कारणभाव है 
वैसे स्व व्यापक ईशरका व्यतिरिक न होते पर मी परकिव्यादियोंके 
प्रति काये कारणभावमें कोई वबाघा कहीं, अन्यप्रयत्न अव्यापक्र 
पदार्थोमे होता है। नित्यप्रयक्ष व्याजक ईधरका ही धर है। निराकार 
ईश्वर भी सवशक्तिमान्‌ होनेसे कार्योक्ों उत्तत्न कर प्तक्ता है और 
बह निमित्त है उपादान नहीं । मेंऐे बिजली दृषान्तका आपने कोई 
परिहार नहीं किया । न आप कीछीकी उत्पत्ति अनुमानसे मान गये 
तो फिर ईश्वर भी अनुपान्से, पिद्ध है. अर्थात्‌ सुर्यादि कीछीकी 
भांति नत््प होनेसे कर्ता सापेक्ष हैं। योगियोंकी अवस्थामें तीकरोंको 
शुद्ध मानते हैं फिर स्वाभाविक शुद्ध ईश्वरके स्वीकारसे क्यों 
'हिचकते हो 
जैन मित्नमण्डलकां द्दाम्त प्रक्ष पत्र । 

चोथा दोष- 

' इंच पहले ही मत्न सष्टिका प्रारम्म करता है उत्त समय 
परमाणओंसे कैसे काये बनाता है ! निप्त प्रकार कुम्हार घड़ा बना- 
नेके लिये दण्ड चक्र डोरा जल आदिकी सहायता छेता है, उम्त 
प्रकार ईश्वर्के पास उप्त समय क्‍या सामझी थी ? थदि थी तो बह 
किसने बनाई ? नहीं थी तो परमाणु ओंको कार्यरूप ढानेके लिये ईश्वर 
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कैसे समय हुआ ? व्यापक ईंधर विमित्र स्थष्ठोमें पड़े हुए परमराणु- 
ओमें किप्त प्रकार किग्रा करता है? क्या परमाणुओंका आज्ञा देता 
कि तुम कार्यह्य हो माओो! ऐसा माननेसे परमाणुओंनें श्रवग 
इन्द्रिय ओर ज्ञानेका प्रसंग आता है । आपने जो वाद वगैरहका 
दृष्टान्त दिया है वह प्तम्य कारणके विषयमें विषम है क्योंकि हमारे 
यहां उपादान शक्ति हर॒एक पदाथमें मित्र २ है, मेधादि आम्रादिके 
रप्त बढुलनेमें समर्य कारण नहीं है तथा पहछे भी हमने छिखा था 
कि मेघ त्िनढी भादिकोंमें अनेक परमाणु हैं ओर वे मित्र २ 
कार्य करते हैं। 

कुम्मकारमें साध्यांश अशरीरत सर्वज्ञ बुद्धिकलत्ृल एक 
अंश भी नहीं बटता है इसलिये धाध्य विकह इृशटन्त और विरृद्ध 
प्ताधन है। सामान्य अग्निके साय प्तामान्य धूमकी ज्याप्ति है, कोयहे 
आदिकी मग्निके साथ नहीं। परन्तु यहीपर विशेषकर्ताको साध्यको टिमे 
लाया जाता है इसलिये कुशहमें साध्यांशका एक देश भी नहीं घटता। 
निराकार ईश्वर साकार पदार्थोको नहीं रह पत्ता है। ऐलडा कोई 
इष्टान्त नहीं है। अवगाहन देनेमें आकाश समर्थ कारण नहीं है । 
आप हमारे पिद्धान्तकों नहीं समझकर ही बोलते हैं । 

सष्टिकी आदियमें मनुष्योंके विशिष्ट पुष्य पाप जब ये ही 
नहीं तो विछक्षण सृष्टि मुष्योंकी कैसे की जा 

आयेकुमार सभाका दृशम उत्तरपत्र । 

आप जो हित हैं कि सूर्यादि पदुभोमें जन्वत्त्य नहीं पर 
कार्य्यत्व है; सो धन्य हो पंडितनी | क्या कार्य्यपना और जल्‍्य- 
पना दो हुवा करते हैं! क्या घट तथा कलश कहनेसे दो अर्थ निऊ- 
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रुते हैं? यहां पर आंपने मांते मूह कीं है ! पंण्डितनी, आप उत्तर. 
की व्याकुछ्तासे ओर मतवांढे वंन गये इंसे लिये चिंतके औरमें 
लगनेसे आप पर विक्षेप नामक निग्रहं स्थांगन आता है।... 
आप कहते हैं कि सूर्योदि पदार्थोमें कानोंकी तरह रंके 
न पाये नानेसे वह बुद्धिमान्‌ कर्तासे नने नहीं यह कथन ठींके नहीं। 
. सारे पदार्थोकी शक मित्न२ होती है क्योंकि उनंका करण मिन्नर 
है। परन्तु झससे यह कमी प्िद्ध नहीं हो पक्ता कि जंहु पदार्थोकी 
आक्वृति बिना किस्ती बेतनके बन जाय, ओर ध्यान करें जिस 
में परिणाम होता रहता है वह जन्‍्य है। वैसे परि- 
णामी ऋद्धादि मन्‍्य होनेसे कर्ता सापेक्ष ही प्िद्ध होता है, स्े- 
शाक्तिमान्‌ इश्वर बिना प्रकृति जीव जो अनादि 
सिद्ध है किसी कारणकी सहायता अपेक्षित नहीं, 
अपनी स्वाभाविक शक्तिसे ही पद्म उत्पात्ति ' 
आदि कर लेता है। अब नये प्रश्न आरम्म करते हैं। मालूम 
होता है कि पहले प्रश्नोंकरा समाधान मान गये हो, सृष्टिक आरम्भ- 
में मनुष्यादि सांचेके समान बनाये गये पीछे मैथुनी सष्टिका नियम 
रकक्‍्खा यह उत्सगापवाद मानों । 
जैन मित्रमण्डलका एकादशम प्रश्नपत्र । 
आपने कार्यलका अर्थ प्रागमावप्रतियोगित्व किया था उप्के 
, अनुप्तार मी सूर्य चद्घादि पदार्थोमें कार्यत्व प्िद्ध नहीं होता है । 
क्योंकि उनके अवयव किप्ती काढमें मी प्थक्‌र नहीं थे। इसलिये 
जबंतक आप उनके अवयव मिन्नर प़िद्ध नहीं करंदेंगे, तब तक 
आपका ग्रागमावप्रतियोगित्व रूप कार्यत्व हेतु सद्षेत नहीं हो सकता। 
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इसलिये हमारा दिया हुआ अपिद्ग दोष ज्योंका त्यों रहा । जिमतक्ा 
परिहार न कर सकनेके कारण आप इधर उधरकी व्यर्थकी वातोमे 
समयको पूरा. कर देते हैं। इसलिये ( अनियमात्‌ कथा प्रप्तगो हे 
विक्लेपः ) इस प्िद्धान्तानमार आप ही विक्लेप नामक निग्नहस्थान 
पाती हो जाते हैं।... 2 

आपके कथनानुप्तार जब नीव प्रकृति ईश्वर तीनों अनादि हूँ 
तो इधर सर्व व्यापक होनेके कारण प्रकृति ओर नीबसे मिन्न नहीं 
हो पकता है। ओर प्रकृतिको परमाणु रूपमें अनादि माननसे यह 
प्रश्न होता है कि परमाणु आपसमें मिल्ठे हुए हैं या मित्र २ हैं | 
यदि मिहे हुए हैँ तो अनादि संयोग होनेसे कार्यत्वपता भी अनादि 
प्रिद्ध है। इसलिये प्रागभावप्रतियोगित कार्यत्व हेतु असंमव ही है। ' 
यदि मिन्न२ मानते हो तो प्रल्यावस्थामें एक परमाणु दूसरे परमाणु 
से कितने फासड़े पर रहता है ! 

आपने कहा था कि कुंभार अत्यज्ञ है इसलिये उसे दष्ड ह 
चक्रादि सामग्रीकी ऊवश्यक्रता है परन्तु ईश्वर सर्वशक्तिमान है 
इसलिये उसे किसी सामग्रीकी आवश्यकता नहीं है। साँचेके समान 
पहले सृष्टि हुईं है तो सेचेमें भी तो सामग्रीकी आवश्यकता पड़ती 
है। क्या आप बिना उपकरणके किसी प्रकारका साँचा दा सकते हूँ ! 

बिना चेतनके कोई मेटर शक्रहमें नहीं जा सकता इस विपय- 
में हम कह वार सूर्य चन्द्रादिकका इृष्टान्त दे चुके हैं। जब तक आप 
उक्त पदाधोर्मे प्रागभाव प्रतियोगित्व रूप कार्य सिद्ध न कर सकेंगे 
तर तक चेतनाथिष्ठित कहना वचनमात्र ही है। 

आपका बार२ हमें न्याय शैछीसे वाह्य कहना कहाँ तक 
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युक्ति संगत है इसका निर्णय विद्वान्‌ लोग स्वयं करेंगे ही। इसी- 
लिये तो लिखित शाज्लाथ किया गया है। 

दूसरे कुंभकारके दृषान्तके विषथर्में जो आपने प्रमेयकमल- 
मार्तण्डका उल्लेख देकर दार्शन्तके सभी पर्मोका- दृष्टान्तमें निषेध 
किया है सो महाशयजी कृपा कर वतराश्ये स्वज्ञ अशरीरी ईश्वरको 
'कर्ता साध्य बनाते हुए कुंमकार दृष्टन्तमें कोनसा अंश छाते हो ! 
यदि इशन्तमें साथ्यांश ही घटित न हो तो उसे! उसका द्णान्त 
ही नहीं कहना चाहिये | यहां पर स्ाध्य सामान्य कर्ता नहीं है। 
यदि स़ामान्यकर्ताको ही स्ताध्य समझा जाथगा तो सभी नी? कर्ता 
हो मायंगे। कोई पुरुष विशेष नहीं सिद्ध होता। 

इसलिये जबतक आप साध्य विकल दृष्टान्त विरुद्ध हैत्वाभार 
तथा सूर्यादिमें अप्िद्ध हेत्वाभासक्रा कारण न करेंगे तब तक आगे 
चहना शाल्राथ कोटिसे सवेथा बाहर है। 

आये कुमारसमाका एकादशम उत्तर। 

पं०जी, आपने एक बड़ी भारी भूछ की है जो प्रागभावाप्र- 
तियोगित्व उपाधिमें न्‍्यायदशनका नाम लिखकर किसी अन्य 
ग्रन्थका प्रमाण कहा जिप्तसे उक्त उपाधिमें दोष भी नहीं आता। 
माठूम होता है कि न्‍्यायदशनका आपने दरीन नहीं किया। आप 
स्पष्ट बतलाएं * साध्यस्य ब्यापको यपघ्तु हेतोरूयापकत्तथा ! यह 
न्यायदरीनमें, कहां पाठ आया है स्पष्ट दिखलाइये। 

और अब ध्यानसे छुने-- 

कार्यत्व तथा बुद्धिमत्कतरनन्यत्वकी व्याप्ति घटपट आदि 
उमंयवादि सम्मत जड़ पदार्थों व्योंतति सम्बन्ध 
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सिद्ध है निम्से शयिव्यादि कार्योम भी कार्येवके पाये भानेसे 
इंश्वस्कर्ताकी सिद्धि निनाध है इस कार्यलहेतुर्मे स्यूपा सिद्धि भी 
नहीं क्योंकि कार्यपना तो सत्र जन्‍्य पदार्थोर्मे पाया जाता है वैसे 
ही सूर्य चन्द्रादि पदाथो्में भी। जो आपने कहा कि सुर्यादिके 
अवयब एथकूर दिखलाए तमी उनका कार्यपना होगा सो ठीक 
नहीं क्योंकि कार्यत साबित करता है कि इसका अवश्य विनाश' 
भी होगा। जो २ भावकाय् होता है वह अवश्य ही विनाशी होता 
है फिर स्पष्ट है कि वह जन्य होनेसे चेतनकी अपेक्षा अवश्य रखते 
हैं ।आपने आज तक एक भी तो दृशंत नहीं दिया नो बिना कित्ती 
चेतन कत्तोके बना हुआ हो | जिन सूर्योदिकों आप चेतनके बिना 
जन्‍्य कथन करत हैं वह तो साध्य कोटिमें है, जो अनादि होनेसे 
इंश्वरकी आपने प्रकृति नीवसे अभिन्न कथन किया प्तो-सर्वथा न्‍्याय- 
के विरुद्ध है क्योंकि जढत्व अल्पज्ञव धरम उनके परमपर विभेदक 
हैं परमाणु अवस्थामें प्रत्येक मित्रर होता है, जैसे कुम्मकारको 
दण्डादिकी आवश्यकता वेसे परमात्माकों आवश्यकता नहीं 
क्योंकि वह पत्व॑ शक्तिमान्‌ है, हां उपादान कारण 
प्रकृतिमत्पिण्डके समान है, और जो सांचेके विषयमें आपने कहा: 
सो मी ठीक नहीं क्योंकि प्रकृति उपादानसे इशवरमे बुद्धिमान 
होनेसे स्ांच चना छिया जैसे कारीगर अपनी बुद्धिसि हकडीमें 
खिद्की वंगेर: निकाह छेता है अथवा छोहार आदि महीका 
सांचा बना छोहा दारू छेता है इससे आपका कथन निर्भूछ 
फ़िद्ध है। | ३ 

: जैन मिन्रप्ण्डलका दाददाम घश्च पत्र | 
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मुक्ताबढ़ीको क्या आप न्याय और वैशेषिक दरशनको नहीं 
मानते हैं? मुक्तायढीको क्या आप अप्रमाण मानते हैं? जो पदार्थ 
उसमें कहे गए हैं वे क्या न्‍्यायदर्शनसे विरुद्ध हैं 

आप जो कहते हैं कि सूर्य चंद्रादि साध्य कोरिमें पड़े हुए 
हैं उन्हे ही क्‍यों इृष्टांत बताते हो तो महाराज, साध्यकोटि विवा- 
दाध्याप्तित है नकि प्रिद्ध, इसीलिये उसमें दोष दिया नाता है । 
सूर्यादिकरमें हम कार्यत्व ही अस्तिद्ध उनके पृथक ९ अवयब पहले 
सिद्ध कीजिये प्रतिज्ञा मात्रसे कार्यत्व सिद्ध नहीं होता है । 

आपने कहा कि कोई पदार्थ विना कर्ताके नहीं होता सो 
महाराज, सूर्य चंद्रमा ईश्वेरेच्छा पर्वत, घास, ओला, समुद्र नमेदाके 
गोल पत्थर, बांसोंमें अम्नि, पानीका वर्ना, दबाईका रोगको दूर 
करना ये सब्र बिना कर्तके ही ऐिंद् हैं । 

सृष्टिकी आदिमें सोचा स्वीकार किया था उसका उपकरण 
कौन था ? कुम्मकारमें ईश्वरकी कतृताका कोनसा अश छाते हो तो 
कुछ नहीं कहा इसलिये विरुद्ध हेत्वामात तदवस्थ है-। ईश्वरने सांचे- 
को बनाकर सृष्टि बनाई स्रो साक्षात्‌ ही क्‍यों नहीं बनाली ! क्‍या 
मनुप्योंके सांचेकी तरह जानबर वंगेरह तथार किये थे ? संचेमें 
ढाहनेके पहले जीवात्मा कहां किप्तर रुपमें घूम रहे थे! उत्तर 
' द्वीनिये | प्ाध्य विकेंछ दृश्शंत असिद्ध विरुद्ध हेत्वाभासका कारण 
पहिड़े कीनिए तब दूसरा प्रश्न उठाना आपको योग्य है । 

कुमारसभाका द्वादशम उत्तर पत्र । 

वर्दबार उत्तर दिया गया फिर सुनिए । दृष्टंतके निम्त परमकी 

व्याप्ति हो वही माना नाता हैं । कार्यत्वके सिरपर कतरनन्यत्वकी 
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व्याप्ति है। अगर आप सत्र ही धर्म मार्नेगे तो में आपसे पृछता हूं 
क्या वन्हिपूमकी व्याप्ति सत्र अंशोमें हो फ़तती है ? इससामन्यतोद्ट 
अजुमानसे बुद्धिमत्कत्तांकी पिद्धिमें कोई दोष नहीं -मसे दर्शन 
तथा स्पशन द्वारा एक शररीरमें आत्माकी' पिड्धिसे इन्द्रियॉक्ा 
नानापन भी साथ ही सिद्ध हो जाता है वेसे ही उक्त अनुमानसे 
संवेज्ञ कर्ता हैशबर॒पिद्ध है । कईवार हेत्वाभाप्तोंका परिहार कर 
देनेपर भी आप बार २ वही रखते हैं । अच्छा छुनिए कार्यतवहेतु 
बिरद्ध इसलिए नहीं कि वह अपने साध्यकी व्याप्तिवाढा है और 
जो आप कुलालादिके समान इलरको शरोखवाह्ा तथा अह्पत् 
कथन करते हैं वैसे ईख्वर भी हो सो ठीक नहीं क्योंकि उप्में 
आ्रागभावाप्रतिग्रोगित्व उपाधि दी गईं जिप्तका आपसे खण्डन' नहीं 
हुआ अर्थात्‌ व्याप्रिद्ा अवच्छेदक धर्म शरीर विशेषण नहीं व्यर्थ 
है, यह हेतु व्यमिचारी भी नहीं क्योंकिं छाध्यके अमाइवाे' 
अधिकरणमें नहीं पाया जाता । 

पं० जी शोक है कि न्यायाचाय होनेपर भी आप मुक्ता- 
वलीको न्याय दशन कहते हैं । न्यायदरान बनानेवाला गोत्तम और 
मुक्ता० का चनानेवाढ विश्वनाथ है | जितने आपने सूर्यादि रणंत 
विना चतनके कहे 5ह सत्र साध्य हैं। वाह ५० जी, इंश्वरकी इच्छा- 
को मैंने कब जन्‍्य माना १ आप तो मेरी पूर्वापर वातको भूछ जानेसे 
अप्रतिमा नाम निम्रह स्थानमें हैं, वांतक्री अग्नि कोयला पर्दत 
आदि सब साध्य है। घन्‍्य हो साध्यको भी दृश्टन्त कहते हो । 

जैन, मित्रमण्डलका तथोद्शम प्रश्न पत्र । 

दशनका अथ है ऐिद्धान्त तो . महाराम, क्‍या मक्तावली 
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न्यायसिद्धान्तसे वाहर है अगवा न्याय सिद्धान्तवादियोंकी भप्र- 
मराण है गोतमक़ा बनाया हुआ सूत्र ही क्या केवल न्यायप्तिद्वान्त 
ग्रन्थ है ! 

ईसरेच्छा यदि जन्‍य नहीं है तो क्या सदा एकसी रहती 
है / यदि एक््ती है तो सदा एकसेही कार्य होंगे फिर संसारके 
मित्र २ कार्योंक़ा कर्ता ईववर कैसे हो सकता है ! ईखरेच्छा 
मृष्टिकों वतानेकी है या बिगाइ़नेकी | पहले सृष्टिको बनानेकी 
इच्छा होती है फिर सेहारकी तो क्या वह जन्‍्य नहीं हुई ! 
मंत्र जनय हुई तो कासय्येत्व हेतु उप्तमें मी रहा इस लिये उसप्तका 
भी कर्ता होना आवश्यक है । 

आपने अभी कहा या कि इईखरने सोचा मो क्या सोचना 
नवीन कार्य नहीं है ? यदि है तो अवश्य ही उम्रका दूसरा 
ईश्वर कर्ण होना चाहिये । 

यदि ईशवरके प्तोचने मात्रसे स्रांचा बन गया तो एक- 
दप पोच्रो हीं पे कार्य अनाद्नम्त क्यों नहीं बन गये क्योंकि 
वह प्र कारण है । 

यदि पर्वत बगैरह साध्य हैं तो महाराज साध्यको प्रिद्ध ' 
किंपत प्रमाणतते करते हो! जो कुम्मकारका दृष्टान्त देते हो वह भी 
तो साध्य कोटिमें आ गंया। प्ताध्य कोटिमें आनेसे व्याप्तिका ग्रहण 
ही नहीं हो सकता है। .' ' 

बिना व्याप्तिके अनुमांन ही नहीं बन सक्ता, विना अलुमानके 
ईश्वर का कैसे सिद्ध होगा! 

दुनिया मरको साध्य कोथिमें छानेसे कोई पदाये सिद्ध नहीं 
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हो सक्ता है क्योंकि हेतु दृशन्त ओर पक्ष तो अवश्य पप्तिद्ध 
होना चाहिये साध्य उनसे एथक होता है। क्या कमी कोई विचार 
करने मात्रसे सांचा आदि कारय हो सकता है? यदि विचार मूत्रसे 
काय्य प्िद्ध हो जाय तो आकाश पृष्प गर्दमके सींग आदि भी 
पिद्ध हो ज्ञाना चाहिये। मुझे आपकी इस कप्रनशैीपर जोकि 
निःप्तार ओर युक्तिशून्य है हास्य होता है | महाराम विषयान्तरमें 
न जाकर भागाप्तिद्ध ओर अपिद्वादोपका पहले बारण कीमिये, 
सूये चन्द्रादिके अवयव तो सिद्ध कीनिये। 
आर्य कुमारसभाका तृथोदराम्त उत्तरपन्न । 

काय्वेत्व हेतुका कोई प्रतिपज्ञ न होनेसे यहां सत्मतिपक्ष 
हेत्वाभास भी नहीं, प्रत्यक्षकी योग्यतावाछ्ेमें ही प्रत्यक्ष बाधा 
होती, ईइवर प्रत्यक्ष योग्य नहीं इस न्‍्यायकी शैढ़ीको न जानकर 
आपकी केवल करुपना है सचाई नहीं, सार यह है कि आप सता 
ध्य दृष्टान्तके सब धर्मेकि मिलानेसे उत्कर्ष समा मातिक्ठा प्रयोग 
करते इसलिये आप निमगृहीत हो गये पराजित हो गये इस रीतिसे 
स्वरूपासिद्ध, भागासिद्ध, विरुद्ध तथा स्रत्मतिपक्ष और अनैकांतिक 
आदि प्ब हेत्वाभास्तोंका सण्डन हो गया और प्रामभावाप्रतिथों 
गित्व रूप काय्येत्व ज्योंकात्यों निर्दोष चना रहा जिससे ईइवरवी 
पिद्धि स्पष्ट हो गई।अमूरत्तिक सर्व च्यापी आपके माने अनन्त प्रदेशी 
' आाक्ाशके दृष्टान्तसे व्यत्तरिकके बिना भी जगत्‌ तथा ईश्वर काय 

१ बिना क्रिती प्रभाग युक्तिके केवछ आपके कशथ्नन सात्रसे 

ही क्‍या सब, द्ेत्वाभास क८ गये १ कहनेकी शैली अच्छी है 
जे, मि, में 


(०१) 


कारण माव प्लिद्ध कर दिया सिसका उत्तर आपसे कोई नहीं वना। 
सूर्यचन्द्रादय: सावयवाः जडोपादानकल्मातू धरवत्‌, इस अ- 
जमानमें सूर्य चन्द्र अवयवााले सिद्ध होनेसे कार्य हुए। कार्य होनेसे 
कर्तृजन्यलवकी पिद्धि उक्त रीतिस स्पष्ट है फिर आपका असिड्धहेत्वा 
भाप्त कट गया जो आए वार२ इल्नरेच्छाके विपयमें दोष देते निप्त 
का समाधान अनेक दृष्टन्तोंमें कर छुका पर आप भूल नते हैं। 
फिरमी सुनिये मैसे मेरे राज्यमें अमन रहे, यह एक इच्छा शहन- 
शाहकी है इससे कोई केद होता, कोई नौकरीकी तरक्की करता और 
कोई भिन्न व्यवस्थामें है! इच्छा एक होनेपर सब अनेक काम होते 
ऐसे ईश्वरकी एक इच्छासे सत्र कार्यकी सिद्धि होनेमें कोई दोप नहीं। 
जैनमिन्रमण्डलका चतुद्दाम प्रश्न पत्र । 
सूर्यादिकमों नग॒ हम कार्य्यल ही नहीं स्वीकार करते हैं 
* फिर जड़ोपादान कारणक कहना हि व्यर्थ है, जब महृष्य ही नहीं 
है तब उप्में आरह्मणादि भेद करना व्यर्थ हैं। आपका दिया हुआ 
हेत॒ ही अपिद्व हैं। यह ऐस्ता ही है मैसा कि अन्‍्चधेके लिये अन्धेकी 
। योजना करना। री 
* हमने कहाथा कि कुम्मकारादि भी साध्यान्त:प] 
कार्मकी व्याप्ति किम दृशान्तसे होती है सो इस विषयमें आपने 
कुछ भी उत्तर नहीं दिया और दूसरी ही बात शुरू करदी, पहिे 
इसका उत्तर दीनिये | 
शाहंन्शाहकी १छाका दृषटन्त हमारेही अलकूछ है। बाद- 
ज्ञाहकी प्रति समय मित्र ३ ही इच्छा होती है किसीकों दण्ड 
देनेकी किप्तीके उप्कार करनेकी । 


(४९३) 


ईश्वर जब सर्वज्ञ है तो उसने सिंह हिरण व्याधा मच्छढी 
आदि विरोधी वस्सुएँ क्‍यों बनाई तथा वेश्यादि अनश्रकारी पदार्थ 
क्यों बनाये और वह जब सर्वशक्तिमान्‌ है तो क्यों नहीं मुझे अपना 
खण्डन करनेसे रोकता है । 
आप नो चेतन कर्ता मानत्ते हो तो क्या चेतन प्तामान्य 
लेते हो या विशेष ? यादि सामान्य छेते हो तो समी कर्ता' सिद्ध 
हो जाता हैं जैसे कि कुछालादिको आप मानते हो। यदि विशेष 
हो तो आपका हेतु व्यभित्रारी है और दृष्टान्व साध्य 
विकढ है । और बतढाझ्ये सृष्टि करना स्वभाव है उम्तका या ' प्रतृय 
करना स्वभाव है । जे 
आये कुमार सभाका चतुदेशस उत्तरपत्र | 
सर्वशक्तिमान्‌ परमेल्नरके ईक्षण प्रकृत्यादिद्ारा सृष्टि उत्पन्न 
होती। एकइच्छाते नाना कार्योकी उत्पत्ति विज्ुकी रूहर आदि- 
से छिद्ध कर चुका हूं और प्रमेष० छेखाबुप्तार आप उल्दा कंपन 
करनेसे अपसिद्धांतके भागी वन गये हो, व्यापक चेतन होनेसे 
अपनी शत्तिद्वारा सम निमित्त कारण है अपमर्थ नहीं। आपके सब 
आश्षेपोंका समाधान कर दिया ओर आप कहते हैं कि घट आदि 
हृष्टांतसे साध्यांशमें क्या समता है उसका उत्तर यह है कि बु छ्विं- 
पूरक उत्पादक होना ही हैं अर्थात्‌ कुम्मकार भी अपने इलमसे मद्टी 
या कपाहछोंकी दूमरी शकहमें छाता वैसे ईश्वर मी प्रकृतिको एक 
विशेष आइतिमें छाता है ओर जो आंखोंसे देखा जाता है बही 
हो सकता है यह कहना आपका सभा भूछ है। आपने ' अपने 
प्ताके जन्‍्मको नहीं देखा पर पिताको मानते हैं, ईधवरकी 


(४३) 


एक शक्ति एक इच्छासे ही नाना फल होते हैं, ध्यान दीजिये 
साईंससे सतावित है कि सूर्य चेद्रादि पदार्थ घट रहे हैं सां० वेतता- 
आंगन साबित किया कि सुर्यमें एक काछा दाग आ गयीं है। 
' ओतनत्वसामान्यकी व्याप्ति होनेपर भी उप्तकी विशेषता पदार्थोकी 
मिन्न शकल प्तात्रित करती है इसलिये कार्यत्व हेतुमें विशेष विरोध 
दोप भी न रेहा, आपका ईश्वर वीतराग रहो क्योंकि वह पहिले 
रागी होनेसे बंधनमें था परंतु हमारा ईखर ऐसा नहीं स्वथा शुद्ध 
है, सिंहादि विरोधी वस्तुओं सष्टिपवाह अनादि होनेसे कर्माइसार 
है और बादलकी न्याई एक ही ईश्वरकी प्रवृत्तिसे स्वभावात॒त्तार 
मत्र वस्तुएँ बन गई। ' 

जैनमिन्रसंडलका पश्चद्द्यम प्रश्न पत्र । 

हमने यह नहीं कहा कि हमन नो अपनी आंखोंसे देखा 
बही प्रमाण है किन्तु जो किप्ती न किसी व्यक्तिने जिप्ते देखा हो- 
वही अनुमान प्रमाणमें आम्तक्ता है। बिना इसके अनुमान ही नहीं 
बनता है। आपने हमारे अमिप्रायकों नहीं समझकर ही व्यर्थका 
प्रह्ाव किया है | पिताकों पुत्रने यद्यपि नहीं देखा हो तो 


दूसरोंने अवश्य देखा होगा। ईखरकों जगत्‌ बनाते किप्त ने देख 


है ? दृष्टान्त ही नहीं'वनता | ' | 
आपका कथन है कि बिता चेतनाके शकल ही .नहीं आती'- 
प्तो महाराज, परमाणुकी शकल है या नहीं,' यदि नहीं ह्वै तो 


द्चणुकादि कार्येमें शकह कभी नहीं आ सक्ती है |. यदि शकक्कः , 
है तो फिर ईंइवर उनका भी “बनानेवाला 'होना चाहिये, यदि 


नहीं है तो मागातिद्ध दोष और स्वत .बाधिंत दोष आता है; 


कि 


(४४ ) 


'ईश्वरक्की भी कोई शक है या नहीं ! यदि है तो उप्तकाभी कोई 


कद्वों होना चाहिये। यदि नहीं हैं तो शकलका कक्षण कीमिये * 
बिना छक्षण किये दोषोद्घाटन तदवस्थ है| 

हम पहले भी पूछ चुके हैं कि आपका सामान्य वुद्धिमान्‌ 
साध्य है या विशेष ! यदि सामान्य है तो सभी जीव 
कर्ता ठहरते है फिर आपका ईख़र कर्ता नहीं प्रिद्ध होता। यदि 
विशेष मानते हो तो छुँभारमें साध्यांश नहीं नाता इसलिये साध्य- 
विकछ द्रष्टांत तदवस्थ है। आप इस विषयमें गोलमाढ ही करते हैं 
स्पष्ट कीनिए । 

साइन्तकों ही यदि प्रमाण मानते हैं तो पाइन्स इश्वरको 
कर्ता मानकर उस्तके परतन्त्र नहीं वनती। वह तो विनछी आदि 
पदार्थोंमें जिनके कि द्वारा अनेक कार्य हो रहे हैं अनन्त शक्ति 
मानती है। नोकि आपके विरुद्ध साध्य सिद्ध करती है। 

ईश्वकका सृष्टि बनाना स्वभाव है. या प्रत्य करना इसका कोई 
उत्तर नहीं। 

कुँमकारकों साध्यान्तःपाती होनेसे दृश्ातामावमें व्याप्ति नहीं. 


"बनती इसका कोई उत्तर नहीं। 


ईश्वर सिद्धि मी एक कार्य है उसको ईश्वरने किया या नहीं ! 


यदि किया है तो ह चन्द्रादिकी तरह ईस्रका कतृत्व कार्य नहीं ' 
छठ 


किया है तो आप उसे कर्ता क्यों स्वीकार करते हैं अन्यथा गगन 


-कुछुमको भी मानिये। 


प्रढ्यमें जीव कम सहित है या रहित ! यदि छहित है ओर 


.इवर मोजुद है फिर सृष्टि रूप काये उप्की इच्छासे क्यों नहीं 


(४५) 


होता यदि क्मरहित है ? तो म॒क्तात्मातुल्य हैः तो किसके ढिये" 
प्राष्टि रचत्ा है ! 


आये कुमारसभाका पद्ददशम उत्तरपन्र। 

जो आपने शाहनशाहकी हच्छाको घटने बढ़नेवाल्ा कहा 
सो रहो पर उसकी एक इच्छासे अनेक करार्योकी सिद्धि 
अंशमें 'दष्टन्त दिया गया है। सत्र अंशमें समानता 
मानोगे तो अलुमानकी कथा ही जाती रहेगी और ध्यान 
रहे यदि इख़रको कर्ता न माना जाय तो बड़ क्मेके फलकी 
व्यवस्था भी न रहेगी क्‍योंकि कर्म भी मड़ होनेसे फ देनेके 
ढिये चेतन सापेक्ष सिद्ध होते है मैस्ता कि रानादिका सेवा कर्म 
राजादि द्वारा फलको उत्पन्न करता हैं | पं" जी आप जगह २ 
भूछ करते हैं | पहले आआ वतढ़ा आये हैं कि सैर्यादि कार हैं, . 
आज आप उनको कार्य कथन नहीं, आपकी युक्ति पूवापर विरुद्ध 
है, और सामान्य॑तोहष्टाहमानसे इंखरकी सिद्धिमें धर्मी इंखरके प्रत्यक्ष 
आवश्यकता भी कोई नहीं अर्थात्‌ जैसे पर शरीरकी चेशसे आत्माका 
अनुमान होता है वैसे सूर्यादि जड़पदार्थके क्रिया विशेषसे ईश्वरका 
भी अनुमान जानिये ओर जैसे पुत्रने पिताकों नहीं देखा दूसरेने 
देखा है पर उप्तका अनुमान हम दूसरोंको पिताकी पैदाहा प्रत्यक्ष 
करके कराते हैं इसी प्रकार हमने परमात्माका प्रत्यक्ष नहीं. किया 
पर घटपटादि पदांथ बिना किप्ती कर्ताके न देखकर प्रथिव्यादि- 
का कर्ता ईख़र मानते है | परमाणुकी शकछसे आपका अभिप्राय 


३ सूर्यादेककों कार्ये कहां बतछाया गया है! 


(४६ ) 


चैदाशुदाका हो तो में नहीं मानता। आप इंश्वरकी शक्ल पूछते 
है प्रो भी शकह आहृतिमन्यपदार्थकी होती है $इवरजन्य नहीं। 
जो आपने प्रश्न किये उनके सब उत्तर छिख चुके हैँ। आप पिष्ट- 
पेषण करते हैं। मैं आपसे पूछता हूं जीवात्माकी क्‍या द्ाक्ल हैं 
अर्थात्‌ नैसे नीव चेतन कोई मैठीरियह शक नहीं रखता वेस 
ईंब्रजन्य न होनेसे कोई शकल नहीं रखता । । 
जैनामिन्नमण्डलका घोडशम पश्चपन्न ! 

हमने कार्यत्व हेतुमें चार हेत्वामास दिये थे उनका एक भी 
उत्तर नहि दिया गया, देशब्यतिरिक, कालव्यतिरिकका अमाव 
ईश्वर कत्तोके साथ काय्येकाछामावक्रा विधातक कहाथा उसका 
भी आपने कुछ भी वारण नहीं किया, नाना ईछा और एक इच्छा 
तथा नित्यानित्य इच्छाका भी कोई उत्तर नहीं दिया गया, कुम्भ- 
कार रुष्टान्तको त्ाध्यान्तःपातों होनेसे स्माप्तिका अमाव्‌ू वतहाया 
गया है उप्तका भी कुछ उत्तर नहीं दिया गया। « 

मेघ विद्युत्‌ नर्मदाके पत्थर आदि पदार्थोको बिना इश्वरके 
बनते देखते हैं फिए उसमें ईख़र कर्ता किप्त अ्माणसे प्लिद्ध होता 
' है उप्तका भी कोई उत्तर नहीं दिया गया, ईश्वरका सृष्टि बनाना 
स्वभाव है या प्रत्य करना इसका भी उत्तर नहीं दिया गया। | 

सांचा ईशरने किम, उपकरणसे बनाया और क्‍या 
चींटी मच्छर सबके भिन्न २ सांचे बनाये थे या केवल 
मनुष्येकि, इसका कोई उत्तर नहीं दिया गया | 

प्रढय काल्‍में जीव सकर्मा था जोर इवर मी है तो सृष्टि 
क्यों न बनाई ! यदि निष्कर्मा थे तो मुक्तात्मा तुल्य हुए, फिर 


(४७ ) 


संधि किसके लिये ओर क्यों रची, इसका भी . छुछ उत्तर जहीं 
दिया गया। 

ईरवर शक्तिमान्‌ ओर सर्वक्ञ है तो ढंएमें गिरते हुए प्॒नको 
जिसे पिता रोकता है ईंखरने क्यों अनथेकारी पदायथोको बना 
डाढा इत्यादि | इश्वरकी इच्छा नहीं घटती तो आपने फिर 
द्रष्टान्त उसे क्यों बनाया ? खेद है दृष्टान्त देते समय आप स्ववचन- 
बाधित दोपसे दोषी बन नाते हैं । 

साईँस जड़ पदार्थोमें अनन्त शक्ति प्वीकार करती है मैस्ता 
कि हम देखते भी हैं । है 

शकहका क्षण दया सूदुम अवस्था है ? यदि सुक्ष्म अवस्था 
ही शक्क हो जैसे कि परमाणुमें तो स्कन्धमें भी वही शह्ल होनी 
चाहिये परन्तु ए्कंध स्थूढ है । यदि' परमाणुकी शाह नहीं है तो 
दूयणुक्रादि कार्य्योमें शाह नहीं आप्क्ती, तारा प्िद्धान्त ही आपका 
विद्यात होता है | जीवात्माकी शह्त हम अपने २ शरीरके बराबर 
मानतें ही हैं अन्यथा सारे शरीरमें क्यों पीड़ा होती है ! 

यदि ईश्वर ही कमेफल देता है तो एक पशुका बंध जन्न 
कोई करता है तो वह दोपी ओर धर्मात्माओं द्वारा नीच क्‍यों 
बनाया जाता है क्योंकि पशुका तो इसने कर्मोका फू दिलाया 
है ईश्वर ही दोषी ठहरना चाहिये उस्तीने उस वाधकसे बध घराया है। 

सूर्यादिकी क्रियासे इशबर कदृता यदि मानी माय तो 
' व्यधिकरण हेत्वामाप्त है जैसे क्िसीने कहा कि हवेली काछी है 
क्योंकि ध्वना उड़ रही है । 


(४८) 


आये कुम्नरसमाका घोडशम उत्तर पत्र ।' 
प्रढ़थमें जीव कम सहित होने पर भी सुपृप्ति अवस्थांकी 
न्याई किस्ती विशेष काय्येकर नहीं होते सो ईंखबरका नियम है ' 
इसलिये आप यह विषयांतर सम्चार सामान्य बुद्धिमान आदिका 
“विक्र्प ठीक नहीं क्योंकि बुद्धिमतकर्ृत्तकी व्याति कार्य्के प्िर 
पर है ओर यही अनुमान उप्तकी विशेषता पद़ार्थेके आहतिमेद्से 
सिद्ध करती है। 
कम नह होनेसे स्वयं फल देनेमें अप्तमय हैं। रामसेवाकी 
न्याई इस ढिये अवश्य वह स्वज्ञ चेतनप्तापेक्ष है। 
जीग॒त्माका इंबरत्वल्वभाव है तो बंधा हुआ क्यों है ! नो. 
क्मोवाद्या है वह तो अवीध्वर है फिर ईंशवर कैसे होगा ! 
सब हेलाभासतोंका सणडन करदिया पहुने वाहे देखेंगे, 
इधर रागी होनेसे पहिले वद्ध होगा फिर ईंखर कैसे रहेगा, आाप- 
का यह यथन सर्ववा निभूछ पिद्ध होता है। 
। हा 024 आधा 
शाखाफ बबेश सिद्धि | 
(ता० २८-१९-३० ) ह 
( विशेष-प्रिय सम्ननों ! सेज्ञ सिद्धिके विषयमें जो 
प्रश्न पत्र आये समानकी तरफसे किये गये हैं उनका अवलोकन 
आप करेंगे ही । ये प्रश्न पत्र प्रायः सर ही घरसे लिखकर छाथे 
गे हैं इसीसे इनके ( प्रत्येक पके ) आदि और जनतके वाक्य . 
काल मर नह है 


. मेडन कर दिया, यह शब्द मात्र ही समाजी पप्टितजोने 
रट ढिया है युक्तिक्रा कुछ काम नहिं ! . 





बा 


आये कुमार सभाका प्रथम प्रश्नपत्र । ,. . 

मिय बाठकों ! तथा मान्य समाफते ! ग 
 “जैनोंके तीवकर सर्वज्ञ हैं वा नहीं इसमें विधिकोटि मैनोंकी 
तथा निपेषकोटि हम वैदिकोंकी है, सो प्रमाणसे वस्तुका निणय होता 
है। मैनोंका पक्ष है कि * तीर्मकर सर्वज्ञ शरीरधारी होते हैं! सो . 
यह प्रतिज्ञा मात्र है, इसमें कोई प्रमाण नहीं, प्रत्यक्ष इसलिये नहीं कि 
वह किर्सीको नहीं दीखते, अर्थात्‌ शब्द स्पर्श रूपरक्त गन्ध यह क्रमसे 
श्रात्रादि बाह्म इन्द्रियोंके विषय यदि जैन तीर्येकर शब्दादि रूप होता, 
हम आप सबकी वाह्य इन्द्रियका विषय होता, ओर मन रूप 
अंतरिन्द्रियके विषय छुसदुःखादि होते हैं सो तीरकर प्रत्येक आत्म- 
वृत्ति सुख दुःखादि रूप न होनेसे किप्तीके मनका विषय नहीं; क्योंकि 
स्वात्मवृत्ति धर्मोका' ही स्वमनसे प्रत्यक्ष होताहै | अमिप्राय यह है 
कि यदि बाह्य अन्तरिस्द्रियों द्वारा सन छोग शब्दादिकी न्‍्याईं नैन 

तीयकरोंकों विषय कर छेत तो इसमें विवाद ही न होता । 
यदि कोई मैन कहे कि हमारे पूर्वनोने तीकर्रोंको प्र्यक्ष- 


से देखा है अतः वह प्रमाण पिद्ध है या इसलिये ठीक नहीं कि 


आपके पूर्वनोंक्ा देखना संबके लिये कैसे प्रमाण हो सत्ता है वैसे। 
तो में भी कह सक्ता हूं कि मेरे पूर्वनोंने सर्वज्ञ तीर्यकरोंकों नहीं 
देखा इसलिये अग्रमाण है। दूसरी बात यह है कि सर्वत्की तीपेकर 
जाननेवाऱे आपके पूर्वन सर्वक्ष ये या असर्वज्ञ ? प्रथम पक्ष इसलिये 
अयुक्त है कि मेरे आपके मध्य अबतक सर्वज्ञ तीर्यकर सिद्ध नहीं 
हुए, उसीमें तो विचार कर रहे हैं; फिर विचारय साध्य विषय खसतिद्धि- 


में स्वयं कैसे प्रमाण हो सक्ता-है? यदि कहो कि सर्व्ञ तीमेकरोकि 


ब्त्ण 


(२) 


देखनेदाले हमारे पूव॑ज अंमवैज्ञ ये तो उन असर्वज्ञ अनाप्तेका वचन 
प्रमाण कर लिया जाय? मम्मव है कि अप्तवृत्ञ होनेसे सुगतृष्णाकी स्याई 
आपके पूर्नोको मिथ्या बुद्धि उत्तर हुई हो, “स्ववमसिद्ठ: कर परात््‌ 
साधयति ” यह न्याय आपपर घटेगा, इस प्रकार जैन तीयकरोंकी 
सपृज्ञवा बाह्य छोकिक पत्यक्षसे असिद्ध है। यदि आप कहें कि योगन 
धर्मले तीमकर्रोकी सर्वज्ञत्म सिद्ध है तो वह पश्ष भी योगज घमवाहे 
योगी स्वेक्ष हूँ वा असर्वेज्ञ हें ? जयादि विकल्पोंस पूवेबन्‌ दूषित 
जानना चाहिये। अमिप्राय यह है कि किसके योगल योगीकी योवज 
धमकी प्राप्ति 

जिससे उसने सवत् तीयकरोक्ों जाता इंख़रके योगसे या 
अनीजरके योगसे ? अबतक आप अपने ईश्वरकी पिड्िमें ही तो 
प्रवृत्त हो रहे हैं, अध्तिद्ध ईस्वरका योग कैसे माना जाय, अनीखरके 
योगले योगीको योगन धर्म होता है। यह किसीका भी मन्तत्य 
नहीं, इसमें मी नागा विऋह्प हो पक्ते हैं । ग्रन्थ गौरव मयते दिह् 
मात्र जतताया बया, इस रीतिसे कोई प्रत्यक्ष मी जैन तीयकरोकी 
स्पज्ञतवाका साधक नहीं। जपप्रत्यक्ष ही नहीं तो उसका अनुमान 
कैसे ! क्योंकि किज्ञ लिज्लीके साहचय ज्ञानसे उत्त अनुमान हो पत्ता है। 

जो मेन तीपकरोंकी सर्वज्ञतामें उक्त रीतिते कोई लिख 
प्रत्यक्ष नहीं जो तोथ्करोंकी सर्पज्ञञाका पापक हो सके । यदि ' 
आप अपने आग्रह वश होकर कहें क्वि उपमानसे तीयेकर सर्वज्ञकी 
सिद्ध हो प्की है, इसका उत्तर यह है कि यथा गोस्तया गहयः” 
यहां पर जैसे गो गत साहइय ज्ञानसे ख़यमें उपमि्ति होती है 

यथा अगुक संत: तथा मैन तीयकरा: स्वेज्ञा:” इस प्रकार सर्वेत्ञका 


। (६) क्‍ 
साधव्य ज्ञान कोई नहीं पाया जता क्‍योंकि दूसरोके सर्वेत्ञको आप 
मानते नहीं और अपने सबे्ञ अभी ऐिद्ध नहीं करें चुके, अतएव 
शब्द प्रमाणेते भी तीयकर पर्ज्ञ सिद्ध नहीं क्योंकि शब्द छिंद्ध 
हो नाय तो सर्वकज्ञकी सिद्धि हो और आपका सर्वज्ञ सिद्ध होने तो 
झब्द प्रमाण बन सके ओर आपके तीयकर दृस्तोंके माने हुए 
शब्द प्रमाणके विषय भी नहीं हो सकते और नाहीं आपका यह 
मन्तव्य है, इस प्रकार किप्ती प्रमाणका विषय न होनेसे मैनोंके 
तीर्मकरोंकी सर्वज्ञता सर्वेथा निमूल नाननी चाहिये । 

और जो जैन छोग अपने वीरकरोंकी सर्वज्ञता सिद्ध करनेके 
हछिये यों अनुमानका प्रयोग करते हैं कि ' करिविदात्मा सफल पदार्थ 
साक्षातकारी तह़हणत्वमार्वँ्व सति प्रक्षीण प्रतिबन्धप्रत्ययल्वात्‌ 
अपगततिमिर रूप साक्षातकारी छोचनविज्ञाववत्‌ ' भिप्त प्रकार 
भ्रतिबन्धते रहित हुआ रुपका साक्षात्‌ करनेवाढा चाक्षुप ज्ञान 
होता है वैसे ही प्रकाश स्वभाव होनेसे कर्म प्रतिबन्धके दूर 
होने पर कोई आत्मा सब पदार्थोंके ज्ञानवाढ्ा है, क्योंकि नो 
िर्तके प्रकोश स्वभाववाला होता है वह प्रतिवन्ध रहित होने-पर 
उसका साक्षात्कार करनेवाढ्य होता हैं यह व्याप्ति है । 
. ,. इसमें प्रकूप यह यह है कि पक्षभूत आत्मासे आत्मसामा- 
क्यका ग्रहण है या किसी विशेष आत्गाका : प्रथम पक्ष मानो तो 
आत्मत्व सामान्यके अन्तर्गत हम आप सब ही सर्वक्ञ हो नानेचाहिये 
भर हममेंसे कोई भी सर्वज्ञ नहीं। यदि कहो कि किश्ती विशेष आत्माको 
पक्ष मानते हैं तो उत्तर दें कि वह विशेषता कैस्ती ? आत्म सामान्‍य 
सब आत्मांका ग्रहण होने पर भी सनज्ञत्व तथा अव्पज्ञव धर्म ही 
'उनेके परएपर' विशेष-- हु 


(४) 


कैम सिन्नमण्डलका प्रथम उत्तरपतन्न । . 

, - आपने कहा है कि तीर्थकर स्वेक्षका प्रत्यक्ष नहीं होता श्री: 
यह कथन ठीक नहीं, क्योंकि तीयकर सर्वज्ञका इस समय यद्ञमि 
प्रत्यक्ष नहीं होता हो परन्तु पूवनोंकी अवश्य प्रत्यक्ष था, जैसे कि 
मत गोखछे आदि पुरुषोंका आज प्रत्यक्ष नहीं है. तथापि पहिले 
अवश्य था | दूछरे तीमकर सर्वेज्षका प्रत्यक्ष नहीं होता है यह आप 
कीनसे प्रत्यक्षतते कहते हैं; इन्द्रिय प्रत्यक्षसे या अतीन्द्रिय प्रत्यक्षत्ते ? 
यदि इन्द्रिय प्रत्यक्षस कहते हैं तो आपका इन्द्रिय ज्ञान स्तिकृ् 
पदार्थामें ही होता है फिर सर्व देशकाहमें स्वज्ञ निषेषक आपका 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष कैसे हो सकता है ? यदि होप्कता है तो जिप प्रत्यक्- 
से आप सर्वृज्ञक्ना अभाव सर्व वेशकाहमें देख रहे हैं इसलिये आप 
ही सर्व दृष्टा सर्वक्षकी सिद्धि स्वीकार करते हैं। यदि अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष कहते हैं तो असिद्ध ही है । इसलिये प्रत्यक्षते आप सर्वज्ञ- 
का निषेध कर ही नहीं छक्ते 

सर्वेज्ञ अनुमान प्रमाणप्ते पिद्ध होता है “कश्चित्‌ आत्मा तकछ 
पदाय साक्षातकारी तद़हण स्वमात्ववे सति प्रक्षीणप्रतीवन्ध प्रत्यय- 
त्वात्‌ यो यो यहहण स्वभावल्वे सति ग्रक्षीण प्रतिबन्ध प्रत्ययवात्‌ 
स सकछ पदाथ साक्षातकारी यथा अपगत तिमिरलोचन रुप साक्षात््‌ 
कारी । निप्त भक्रार अपगततिमिरकोचन रूपका प्रकाश करता है 
उम्ती प्रकार कोई आत्मा भी सकल पढ़ायंका माननेवाला है ! 
'... तीर्यकर सुख स्वरूप ज्ञान स्वरूप हैं, आवरण और दोपोंकी 
सवेया हानि होनेसे वे पृ ज्ञान प्रकटकर हेते हैं। निप प्रकार ऋ्मसे 
हम छोगोंमें मी ज्ञान बढ़ता नाता है और बहते '२ किंप्ती आत्मामें 


(९) 


पृण्ण ज्ञानका पक हो जाता है जैसे कि परिमाणका आकराशमें। 
इपलिये तीर्वेकरमें पर्वेजञता अनुमान प्रिद्ध है और अथप्त्तिसे भी 
तीवककी सर्वज्ञता सिद्ध होती है। बिना तीयकर परवज्ञके धर्मोदिक 
अतीर्द्रिय पदक उपदेश बन नहीं पत्ता है। इसलिये प्रत्यक्षादि 
प्रमाणोसे तीमेकर सर्वक्ष अच्छी तरह प्िद्ध होते हैं। उनका निपे- 
पक्र कोई प्रमाण नहीं हो सकता है । 
आर्थकुसार समाका दितीय प्रश्न पत्र । 

हो पत्ते हैं, परन्तु उक्त प्वेत्ता अचतक विवादास्पद है आप 
प्रिद्ध नहीं कर सके | ॥म रीतिसे प्रथम तो आपके पक्षका ही विवेचन 
नहीं हो मक्ता, यदि आप दुराग्रहके कारण कहें कि 'कश्चितः पद 
ही विशेषण रूप हुआ किसी विशेष आत्माकीं बोधन कराता है 
सो भी टीक नहीं, जिस विशेषकों तोधन कराता है वह क्‍या है! 

यह आप अब तक प़िद्ध, ही नहीं कर पके । सूक्ष्म इस 
विचार करने पर इसमें भी अनेक दोष आते हैँ ।अब्र आपके साध्य- 
की बात सुनिये, सक्छ पाये साक्षात्कारित्व रूप साध्य समान रूप 
से मानते हैं अथवा विशेष रूपसे मानते हैं !'प्रथम पक्षमें प्रमेयत्वेन 
अस्मदादिकों सत्र पदार्थोका म्रामान्य ज्ञान होनेस सर्वज्ञताकी 
आपत्ति होगी | 

दूसरे पक्षमें पूर्वबत्‌ दोपोंकी आपत्ति बनी रहेगी जिनका 
किगेप मेरे बनाए * स्याह्ादध्वांतमातेंड, गामक संस्टेल प्ल्यमें है, 
अस्तु यदि आपके इस अनुमानपर विकर्प लिखता जाएँ तो एक 
बड़ा पोभा वन जायगा । अब आपके हेतुपर विचार करता हूँ- 
संक्षेपसे । 


(६) 


प्रक्षीण प्रतिवन्‍्ध प्रत्ययत्वातू आपके इस हेतुका साध्यांश 
इृष्टानतसे इतलाएं क्या है, अर्थात्‌ सत्र पदार्थोका. साक्षात्कार करना, 
यह जो आपके माध्यका स्वरूप है, वह रूपके प्रकाशक त्राह्ुप ज्ञान- 
में नहीं पाया जाता, चाह्ठुप ज्ञानमे तो रूप वा अधिकाधिक रूप 
वाले ऋषका प्रकाश होता है उम्तमें भी एक काहमें सबका नहीं. 
यह स्व तम्त्रसम्भत बात है. परन्तु आप उक्त हेतुस तीर्थकरोंमें 
याबत्‌ वस्तुके ज्ञानकी प्निद्धि करते हुँ जो दृष्टान्तभूत चाक्षपत्ञानमें 
नहीं पाई जाती । 

इसहिये तीर्थकरोंकों स्वज्ञ मिद्धि करनके लिये दिया हुआ 
उक्त हेतु साध्य विकछ होनेसे दपितस्हेल्वामास है ओर शोष 
आनेवाह़े दोषोंकी सूक्ष्म विवेचनाकों छोड़कर दिखाता हूं कि यह 
अनुमति पक्ष भी है। क्योंकि इसके माध्याभावक्ा साधक विरोधी 
हेतु समवह पाया नाता है जैसा कि * जैन तीमेकरा: सर्वज्ञा न 
भवितुमहेन्ति शरीर ॒धारित्वातू रथ्या पुरुषक्त्‌ ? निप्त प्रकार गढी 
कूचोंमें फिनेवाले पुरुष शरीरधारी होनेसे सर्वज्ञ नहीं होते वैसे 
ही जैनोंके तीमकर भी सर्वज्ञ नहीं, क्योंकि नो २ शरीरधारी 
होता है वह वह सर्वज्ञ नहीं | 

जसे कि हम आप सभी शरोरधारी होनेसे सर्वज्ञ ' यत्र 
यत्र शरीरधारित्व तत्र तत्र सर्वज्ञवामाव: ” यह व्याप्ति रथ्या 
पुकुपमें उमय वादि सम्मत (!) स्पष्ट सिद्ध है। । 

इस जनोंक ईशवरकी स्वेज्ञताके अमाव साधक अनुमानमें प्रत्यक्ष 

बा्ष भी नहीं, क्योंकि अत्पक्षता सहेचारी शरीरघारीपना प्रत्यक्ष 
अमाणसे पिद्ध है, अतएव यह हेतु स्वरुपासिद्ध मी नहीं और 


(५) 


इममें अन्य अक्वार दूसश भी बाघ नहीं आप्क्ता, क्योंकि हमारे 
शब्द प्रमागमें तो किप्ती शरीरधारीकों सर्वत्ञ माना नहीं । 


जन मिन्नमण्डलक्का द्वितीय उत्तरपत्न। 


जो जिम्का प्ञापक नहीं वह उम्का बाधक भी नहीं हो 
मक्ता है | प्रत्यक्ष प्रमाणस परमाणु आकाश इंशरकी सिद्धि नहीं 
होती इमसिये प्रत्यक्ष उनका बाघक भी नहीं हो सक्ता है। शी 
प्रकार प्रत्यक्ष सैज्ञका निंपंध भी नहीं हा तक्ता है | जो सवये 
सर्वेक्ष नहीं है वह मर्त्ञकों नहीं मान सक्ता है यह कथन भिथ्या 
है. स्योंकि जो स्वये प्रिद्ध नहीं है वह सिक्कों जानता ही है 
ईश्वर नहीं होकर भी ईश्वल्रादी इंश्वरके सं भावकी कहते ही हैं । 
ती।कर संवेज्ञ हैं दस विषयमें दूसरा अनुमान छीजियें। 

मृद्ष्म अन्तरित दूरा्य क्रिसीके प्रत्यक्ष हैं अहमेय होनेसे नो गो. 
अमुभेष होते हैँ वे किप्ती न किसीके प्रत्यक्ष जबस्य होते हैं, नेसे 
कि अग्नि अग्नि, अनुगेय है इसलिये वह किसीके प्रत्यक्ष ज्ञान 
विषयी मूत है, इस अपुमानसे तीमेकरमें सकज्ञता अच्छी तरह 
प्िद्ध होनाती है। आप इस अठुमानमें वाधा दो, तभी तीर्मकरमें 
सर्वज्ञगाका निवेध कर पक्ते हैं, अन्यथा नहीं। 

हमने नो चक्ष्रा इशन्त दिया है वह इसी अशमें है कि 
बह तिमिरादिके हरन पर पदार्थका स्पष्ट ग्रहण करता है, झी प्रकार 
दोपाबरणके हसने पर तींमेकर भी सक्रह परदार्थके ग्राहक हें 
दृष्टाम्त प्रतिकन्‍्धर्म है | प 

हम जो अहुमान दे चुके हैं कि दोष और आवरणकी हानि हम 


(८) 
लोगोंमें ऋमसे पाई जाती है। प्रकृष्पमाण हानि होनेसे।जो मो प्रक- 
ध्यमाण हानि होती है वह कहीं पर निरशेपतांसे हो नाती है, मिप् 
प्रकार सोनेको,अम्निमें देनेसे उसके किट्टिकाल्मिदि दोष ऋमसे घटते 
हुए पूर्णतया दूर हो बाते हैं इसी प्रकार तीर्षकर स्वत दोपाकर- 
णकी पूणेतया हानि होनाती है। इस अनुमानसे कोई आत्मा विशेष 
पवेत्ञ पिद्ध होनाता है इस अनुमानमें वाधा दीजिये, अन्यथा पद़ेतु 
पूवेक सवत्ञ सिद्ध हो ही माता है। तीर सर्वज्ञ एक देशीय हैं । 
एक देशमें रहकर भी वह समग्र वस्तुओंका ज्ञान करता हैं । 
परिच्छिन्तत योगियोंमें है, परन्तु वह वहां संबंनत्वाभाव, 
नहीं है इसलिये आपका परिच्छिन्न हेतु वाधित भी है | क्योंकि 
अनुमान बाधित पश्षके वादमें बोढा गया है, यह हेतु सत्तिपक्ष 
प्रत्त मीहै “तीयकरा: सर्वज्ञा: निर्दोपत्वात'” जो जो सर्वज्ञ नहीं होता 
वह निदोष भी नहीं होता, जैसे कि गढीमें जाता हुआ सेमारी 
आदमी । हमारे सवेक्ञ सशरीर ओर जशरीर दोनो ही प्रकार हैं 
जीवन्मुक्तावस्थामें सशरीर हैं ओर पिद्धावस्पामें अशरीर हैं । 
शरीर सर्कक्षाका बाधक नहीं है-- 


आयेकुमार सभाका तृतीय प्रश्नपत्र । 
और आपका आगम सर्वज्ञताकी सिद्धि न हेनेसे प्रंभाण रूप 
सिद्ध नहीं हुआ | यही रीति शेष बॉँधोंमें जान लेनी चाहिये और 
यह अनुमान व्यमिचारी भी नहीं, क्योंकि साध्यके अमाद वाहेमें 
नहीं जाता प्रत्युत स॒वज्ञवाके अभावको छोड़ंकेर शरीर धारित्व नहीं 
रहता, इस प्रकार बिचार करनेसे मेरे इस तीर्यकरोंके अमाव पतापक 


है. 


अनुमानमें कोई दोष नहीं। यदि यह कहा जाय कि तुम्हारे अनुमान- 

कममहवत्व? उपाधि है अर्थात्‌ नहाँ २ कर्म मछ सहित शरीरधारी- 
पना वहां २ स्वज्ञताका अभाव है | तीरथकरोंमें कर्ममछ न होनेसे 
शरीर होनेपर भी सर्वज्ञताका अभाव नहीं, यह कथन भी आपका 
ठीक नहीं। क्योंकि आपके ऋषभदेव भगवानमें कम मछ भी पाया - 
जाता है। जव ऋषमदेवनीने स्लियोंकोी चोंसठ कहा दिखढाई, नाचना 
गाना. वजाना पृेला बनाना ढंभ लीछा संचरणकम्म क्रिया आदि 
तो भी वह कर्म मल्से कैसे रहित हो सक्ते हैं, अमानुमानमपि-यहाँ 
अनुमान भी हो पक्ता है। श्री ऋषमदेव व तीथकर कर्ममछ सहित 
काम क्रिया नृत गीतादि शिक्षण करत्वात्‌ ताहश पृरुषवत्‌ निम्त 
प्रकार साधारण नृत्यादि सिखलाने वाह़े पुरुष कर्ममहसहित हैं 
चैसे ही श्री ऋषमदेव भगवान जानने चाहिये। जो इस प्रकार कर्ममछ 
सहित तथा शरीरधारी हो कदापि सर्वज्ञ नहीं इस रीति ज्यों २ 
जैन सिद्धान्तकी परीक्षा करें त्यों २ सिकता कूपकी म्याई विशीण 
होता दीखता है । आपने नो कथन किया है कि अतीन्द्िय प्रत्यक्ष 
आपके प़िद्ध नहीं, उसका उत्तर यह है कि आपने भी कोई अती- 
्‌्दरिय प्रत्यक्षको प्िद्ध नहीं केवछ प्रतिज्ञा वचनसे ही कह दिया कि 
अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष भी सर्वज्ञकी विषयताका बाघक नहीं, ओर यह 
आपका नो कथन सववज्ञ होवे वही स्वज्ञषका निषेध कर प्तक्ता है 
नाम मात्र है क्‍योंकि वस्तुकी सिद्धि, असिद्धि प्रमाणसे हो सक्ती 
सो आपने सर्वज्ञकी सिद्धिमें प्रमाण कथन नहीं किया ओर जो 
आपने गोखलेके दृष्टान्तसे कहा कि जैसे उसको प्रत्यक्षते मानने 
वाले पूर्वज ये यह वैसे ही पूर्वजों तीर्पकरोंकी पर्वज्ञताको जाना है 


(१०) 


उपका विचार यह है किवह भापके पूर्वन कोन हैं? आप्त या अनाप्त 
आप्त स्वज्ञ है या अत्यज्ञ हें ? प्रथम पक्ष अज्तक सर्वेज्षकी सिद्धि न 
होनसे ठीक नहीं |अल्पज्ञ मानो तो उनका वचन आआांति रहित सवंधा 
कैसे माना जाय ? आप अतीन्द्रिय प्रमाणका छक्षण करके अपने 
पक्षमें सज्ञत बनाकर दिखलाबें। आप हिख चुके हैं कि ती्वकरोंमें 
पराधीनता भी अब सुख स्वरूप आवरण दोष रहित, पूर्ण ज्ञान भी 
प्रकट कर लेते इसलिये तीकरम सर्व शक्ति अनुमान सिद्ध है यह 
कथन आपका परस्पर विरुद्ध है। जो पराधीन होता वह सुख स्वरूप 
पूषष ज्ञानवाह्म नहीं होता जमा कि स्थ्या पृह्ष, और मो आपने 
तीकरोंको एक देशी मानकर सर्वज्ञ कथन किया है इसमें कोई 
दृष्टान्त नहीं दिया जो एक देशी होवे ओर सर्वज्ञ भी होवे उप्त द्वारा 
आपके तीरयकर स्वकज्ञ सिद्ध किये मांय, और जो आपने--- 
जैन मिन्नसण्डलका तृतीय उत्तरपत्र । 
तीयेकरा: न सव्वज्ञा: शरीरधारित्वात्‌ यह स॒त्प्रतिपक्ष दोष 
मिथ्या है, क्योंकि शरीरधारितर हेतु संदिग्ध विपक्ष व्यावृत्तिक है। 
स्तः स्यामः मित्र _तनयत्वातू इतर मिन्र पुत्रवत्‌ इसकी तरह । 
ज्ञानकी आप जीवोंमें ऋमश: वृद्धि मानते हैं या नहीं! 
यदि मानते हैं तो पठनपाठन करना व्य है। यदि वृद्धि मानते 
हैं तो कहां तक 
तीयकरके जो -छुख गुणके विधातक कर्म हैं. वे दर हो गये 
हैं इसलिये वे सुख स्वरूप हैं। तीर्थंकर प्रकृतिकी पराधीनतां 
सुंछ गुणकी विधातक नहीं है। एक कार्ग्रकीः पराप्तीनता दूसरे 
कार्यमें विघातक नहीं होप्ती है ! 


(११) 


- नो चीज़ दुनियांमें एक ही होती है उम्तकी सिद्धिके लिये" 
समानताकी आवश्यकता नहीं है; मेसे आपका वैदिक ईश्वर एक 
है, उसकी सिद्धिके लिये क्या कोई दूसरा ईश्वर आवश्यक है !' 

ऋषभदेवन जो कहा सिखलाई थी उप्तका दृष्टान्त सिद्ध 
- साध्यता दोषमें आपको छेजाता है; क्योंकि उन्होंने गृहस्थावस्थामें 
ही सिखलाई थी। 


, . जिप्तकी प्रकृष्यमाण हानि होती है उसकी निःशेष हानि 
होजाती है जैसे सोनेको अग्निमें देनसे किट्टिकालिमादि दोष दूर हो 
जाते हैं इसी प्रकार तीर्थकरके भी पूर्ण आवरण दूर हो नाते हैं। 
इस अनुमानमें आप क्या बाधा देते हैं ? खेद है कि हमने दों तीम़ 
: अनुमान सर्वत्ञ पिड्धिमें दिये, परन्तु आप दूसरा ही विषय 
ले बैठते हैं; हमारे दिये हुए अनुमानोंमें कुछ भी दूषण नहीं देते 
इसलिये सर्वज्ञ प्िद्धि अनिवार्य है अन्यथा दूषण दीजिये। 


आये कुमार सभाका चतुथे प्रश्मपत्र। .' 


सोनेके इशन्तसे कहा कि धीरेधीरे मलके उतर नानेे" 
सोना शुद्ध होजाता है वैसे कर्म आवरण धीरे धीरे हत्कर 
शुद्ध होनेसे तीमकर बनता है। इसपर में पूछता हूं कि सोनेको' 
शुद्ध ब॑नानेके समान तीर्थकरके सर्वज्ञ बनानेवाछ्ा आपके पाप्त कौन 
साधन है! विहित कमोदिके अनुष्ठान द्वारा शुद्ध होकर ती॑करोंकी 
सर्वज्ञता रूप बनावट मानें तो वह किसके उपदेश हैं ? सर्वज्ञ तो 
अबतक पिद्ध नहीं हुये मिनका उपदेश श्रमाण मानकर आत्मा: 


(११) 


समेज्ञ बन जावें, अह्पज्ञका उपदेश तो प्रमाण ही नहीं। हम, पिंह न 
होनेपर भी सिंहको मान सक्तेहं यह दृष्टान विषम है। में तो पूछना 
कि नो आपके सर्वृक्षकों मानता वह किस प्रमाणसे मानता है। आर 
जो आप कहते हैं कि अनुमेव होनेसे सूट दूखवत्ती पदार्थ किसीके 
फ्रयक्ष हैं, अम्निवत्‌ इसमें एप्व्य है कि भयुन्यादि अनुमेव नो 
जरापजइके प्रत्यक्ष मुधफ्वर्ती आप सवृज्ञके प्रत्यक्ष मानते हैं सभा 
बन ही नहीं सकता ? क्योंकि कस्वचित पदसे आप कि:क़ी साध्य मानते 
हैं, स्वतको कहे तो दृश्टन्त साध्य विकहता बनी रहेगी । अप 
मानेंगे तो अपपिद्वान्त आवगा और जो योगियोंके धछाग्त्से 
तीयकरोकी संवेत्न सिद्ध करनेकी चेष्ठा की तो में पंछता हं कि 
योगी स्वक्ञ कैसे बन गये ? घन्य हो पंडितनी आप साध्यकों दृषाल 
बना छेते हैं । आपके उक्त अगुमासतते प्रत्यक्ष बाधा स्पष्ट हैं क्योंकि 
तीपकर अत्यक्षतरे पिद्ध नहीं अनएव साध्य वैकल न्योंका यों 
पड़ा है। जाने मेरे इप्त हेलात्मासका कोई उत्तर नहीं दिया, नो 
आपने सूर्यके समान तीयकरकी एक मानकर समानताक्ी आवश्य- 
काका अमाव 30038 मो न्यायद्री शैलीसेचाह्य है। सपानता 
न माननस आपका कोई हृष्टान्त ने बनेंगे, फिर अनुमानसे करे 
मद करोगे फिर अनुम 
जन सिन्न शण्डलका चतुर्थ उत्तरपत्र । 
आरने कहा कि विशेष आत्माको अनुमानसे सिद्ध करते हो 

था सामान्य जात्माको । हम विशेष आत्माको सर्वेज्ञ मानते हैं । 


आह आवरणकी सवेथा हानि होगाती है वह. 


(.१३ ) 


शरीरधारी सर्वेज्ञ नहीं-होता है हस्त विषयमें हम पहिले ही 
ईश्वका इृष्टान्त दे चुके हैं। महारान ! शरीरधारी. जो होता है 
वह इम्हेंडका राजा नहीं हो सकता, मैसे हम सब | बतलाइये कि. 
एक इंग्हेइके रानाकों किप्त प्रमाणते आप सिद्ध करते हैं 

आपने कहा कि ईश्वर कर्मोका बनाया हुआ है सो महाराज 
ज़रा समझकर ही लिखिये, हमने कमके अभावस्ते एर्वज्ञ माना है 
न कि क्मके सद्भावसे, प्रकृष्यमाण हानि दोषावरंणकी हमने वत- 
राई थी उसका कोई उत्तर आप नहीं देते हैं । कर्म पोहुलिक पदार्थ 
है वह पुद्ठलकी पर्य्याय है। आत्माके कपायवश वे एंट्रल कर्म रूप 
परिणत हो नाते हैं और आत्माको परतंत्र कर देते हैं। कर्मसे कषाय 
पैदा होती है और कपायसे पुनः कर्म पेदा होते हैं। नव कर्मबन्ध 
करनेवाह्ा कपाय (रागद्वेप) घटने छगता है त्यों ३ कर्म भी 
. आत्मासे जद्य होने छगता है | 

जब आत्मामें सवेथा कषाय नहीं रहती तब आत्माका 
स्वाभाविक गुण पूर्ण श्रकट हो जाता है। जहां पर गुणोंकी पूर्णता 
हैं वही सर्वज्ञ है । राग्ह्ेप वश पदक ही कर्मरूप बनजाता है जैसे 
कि जठ्राग्विसे दूधका रस॒बन जाता है । खेद है आप कम 
शब्दका अर्थ ही नहीं समझते । 

जैसे सोना अम्निसे शुद्ध हो जाता है वैसे ही आत्मा 
तपश्वरण, दीक्षा, ध्यान आदिसे शुद्ध हो नाता है, वही योगी है । 

ज्ञानकी अवधि आपने नहीं बतढाई सो पहिछ्े अवधि बतलाइये॥' 

जीवोंको, आप अल्प मानते हैं वह अह्यक्ञता स्वाभाविक, 
है या वैभाविक उत्तर दीनिये । 


्रै 
हु 
+2॥ 


सेनिका दृशटन्त मत्कषयर्म दिया यया है ने कि पुनः कममल 
शामिल हो जानेरे । 

आये कुमार समाका पश्चम प्रश्नपत्र । 

ओर नो आपने शरीरक्षरित्व हेठुझ मित्राननयत्रात्‌ इसके 
समान शरीरधारित् हैतुके सन्दिग्ध विपक्ष व्यावृत्तिक कवन किया 
सो देखल प्रदाणणाव है, स्योंकि शव शरीख्ारि ' मरत ! नहीं 
यह मेर दिये स्थया पुर्के इृशलतसे रूप्ट है। महा एक मे तो 
शररधारी प्रक्षत उपत्त दिउलाव । माोदाक क्षाव ब्मेदा 
यृद्धि दनिप्र परिमित दृद्धि ही होसकी है भपरिमित नहीं, इ्थाकि 
वह परिस्कित्र हैं। उहे कोई प्रोफ़ेसर कितना हीं पिद्ठान झोजाय 
अन्तहः उप्तक्ा विज्ञान आररिमित वद्मापि नहीं पाछा बानी । 
ऋषमदेदनीके किये आपने कोई अपन प्रन्यले प्रमाण रहीं दिया 
कि उन्होंने मृहाव कालमे दिवोक्ा काम कहा आदि सिखलाया, 
तीयकल काम नहीं | एपा माने तो भी यह कम उनका 
प्रशानि नहीं, पर बिना प्रयाग ही आप कपन करते जे हैं। में 
बार २ पूछता हूं कि तपश्नरणसे नो आत्मा सर्वज्ञ बनता है वह तंप- 
अरण किसने उपदेश किया! इसका उत्तर दीनिये। पं.जी आप कुछका 
कुछ वील्य हैं। दब कम किसने बजाया वह नहीं पूछा किन्तु शेस 
कमा किपने उपदेश किक पूछ है उपका उत्तर आपसे अरतक 
नहीं बढ, जीवके ज्ञानकी अवधिक्षा उत्तर सुनिये । जीवात्मा कहां 
तक उच्चदि करता है नहां तक उपकी शक्ति हो, बीगोपर वह पर्स 
नहीं होता बहुज्ञ होनाता है। : , ५. * 


(१९) 
को ही, मल अमर ४ 
प्रन मन्न स्ण्डणका पश्मम उचर पत्र । 


शरीरत्वकी अत्पज्ञताके साथ व्याप्ति नहीं है। आपका शरीरत्व 
हेंतु सन्दिग्ध व्यभिचारी है। इस विपयमें पहि़े कहा जाचुका हैं। 
ओर इंग्लेप्डके राजाका दृष्टान्त भी दिया जाचुका है। पिष्टपेपण 
व्यथ है | ज्ञानके विषयमें तो आपने पूरी गोहमाछ की है। आपबृद्धि 
स्वीकार करते हुए बहुज्ञ इतलाते हैं। क्या महाराम वहुत्ञका क्‍या 
अर्ग ? बहुतका माननेवाला, सो क्या बहुतते अरुपत्ञ ढेना या सर्वज्ञ। 
यदि अहपज्ञ होता है तो पहलेसे वृद्धि बढ़ रही है वह आगे वृद्धि 
किस कारणसे रुक जाती है ? यदि नहीं रुकती तो सर्वक्ञ स्वयं सिद्ध 
है। सर्वज्ञता त्वमाविक है यह नष्ट नहीं होती किन्तु क्मोंे रुकी 
हुई है, जैसे आवरकस दीपककी ज्योति | कर्म कपायसे होते हैं यह 
पहले कहा गया है। अरुपज्ञता जीवका स्वभाव है या विभाव 
इसका कोई उत्तर नहीं दिया गया। आंखका इृष्टान्त तिमिरापहरण 
होनेपर रूपके प्रकाशर्मे है वह घटित ही है। हमने बीजाडुरका 
सम्बन्ध कम और रागद्वेपके साथ कहा था न कि सर्वज्ञ सन्तततिके 
साथ | संप्तार अनादि है इसलिये सर्वज्ञ परिपाटी भी अनादि है, 
अन्ध परपरा सर्वत्ञ न मानने वाढोमें ही है. न कि सर्वत्ञ मानने 
वाल्ोमें | ऋषभदेवने गृहस्थ दशामें 'तृत्यकछाका उपदेश दिया है 
(इस विषयमें आदिपुराणको देखिये । कर्मामाव कपायोंके हटनेसे 
होता है । म॒क्तावस्थामें ज्ञान मानते: हैं वा-नहीं ! यदि मानते हैं 
तो कितना ? यदि नहीं मानते तो मुक्तावस्थाक्ता स्वरूप क्या £ 


(१६) 
'आयकुमार सभाका पष्ठ प्रश्न पत्र 


हमारे मृत मीवोंकी अहयज्ञता स्वाभाविक धर्म हे इसके 
विषयमें ढिख चुका हूं। आप निप्त विशेष आत्माकों सर्वक्ञभावता 
निम्के आवरणकी हानि होजाती है यह प्रतिज्ञा अबतक सिद्ध न 
* होनेसे मान्य नहीं । शरीरधारी स्वज्ञकों प्र्यकाल तक भी आप 
सर्वज्ञ दृष्टान्त द्वारा सिद्ध नहीं कर सक्ते क्मामावसे सर्वक्षतामें तो 
प्रश्न किया, किसके उपदेश किये साधनोंसे कर्मामाव होता है, सर्वज्ञ- 
के तो बन नहीं सके क्योंकि उसकी अबतक प्िद्धि नहीं हुईं । 
आत्माका स्वाभाविक गुण सर्वज्ञताको लिघते हो तो मैसे स्वाभा- 
बिक सवेज्ञ आत्मा कर्म मछ्से बढ हो गया तो सम्मत है कि तीयेकर 
स्पेज्ष पुनः बन्यनमें आजावे तो घट्य कुटनां प्रमातां (!)की स्याई 
आपके सर्वत्ञ ईंधरकी पोह़पाढ बनी रही और कर्म पुहलके विपयमें 
आपने कथा ही कथा रट दीं। हमने पूछा था कि वह साधन किप्के 
उपदेश किये हुए हैं | ऋषमभदेवजीने गृहस्थावस्थामें कम कहा पति- 
खलाई इसमें महापुराणका पाठ पढ़ेके सुना दीमिये ताकि हमारा, 
भन्तोष हो जावे । ज्ञानावर्णीय कमे आत्माक्ा स्वाभाविक है वा 
वैभाविक उत्तर दीनिये । इज्कैण्ड एक पप्तीम जगह है जहां एक 
समयमें दो राजा नहीं हो सक्ते | अछा २ समयमें अक्ा २ राजा 
हुए और जाये होंगे भी । और इस वक्त भी मौजूद हैं। हम मैम्ना 
मदुष्य ही है सर्वत्ञ नहीं इसलिये आपका सर्वज्ञतामें इज्ञकैण्डका दृष्टान्त' 
आपकी अनभिज्ञताको_ प्रकट करती है क्योंकि सर्वक्षतामें देशकालं- 
का बन्धन नहीं हो पक्ता। - 


(१७). 


जैन मित्रमण्डलका षष्ठ उत्तरपन्न । 

यदि शरीरधारी ओर ज्ञान विशेषताका ब्विरोध होता तो 
बच्चेके ज्ञानमें दूषण आता। बच्चा शरीरधारी है, परन्तु उसकी वृद्धिमें 
ज्ञानकी वृद्धि होती गाती है। यदि शरीरधारित्व सर्वक्ञताका बाधक 
हो तो कहना चाहिये कि वह अत्यज्ञताका साधक है परन्तु ऐसा 
नहीं है। यदि ऐसा होता तो बन्चेके शरीरकी वृद्धिमें ज्ञानकी न्यू- 
नता होती परन्तु ऐसा नहीं होता, किन्तु शरीरकी बृद्धिमें ज्ञानकी 
वृद्धि होती है इसलिये शरिस्थारीत्वके साथ सर्वश्ञताका विरोध नहीं 
है, यदि अह्पक्ञता स्वाभाविक है तो प्रश्न होता है कि अहप्ञता- 
स्वभाव कहां तक माना जाय, क्योंकि जो स्वभाव होता है वह 
तदवस्थ होता है फिर ज्ञानकी वृद्धि आप मुक्तात्मा तक क्यों 
मानते हैं ? अह्पज्ञता स्वाभाविक नहीं है क्योंकि ज्ञानकी वृद्धिका 
प्रकप प्रतज्ञ तक 'होसक्ता है नैसेकि परमाणु परिमाणका प्रकर्ष 
आकाश तक होता है इसलिये मीवकी अहफ्ज्ञता स्वभाव नहीं कहा 
नाम्तक्ता है। 

तीर्थंकर जन्मावस्थामें सवेक्ष नहीं थे किन्तु पीछे कमेमल हटा 
कर सर्वज्ञ हुए हैं । तीयकर सर्वेज्ञ होनेपर फिर कर्ममछसे बंध 
नहीं सक्ते हैं क्योंकि कामलको बांघनेवाले नो कपाय भाव थे वे 
उनके नष्ट हो चुके हैं। कारणके अमावमें काये भी नहीं हो सक्ता 
है । इसीडिये सवेज्ञ आयंकी मुक्तिकी तरह मुक्तिसे छोग्ते नहीं । . 

परिच्छित्ष परिमाण होनेपर भी स्वत होसक्ता है इसमें कोई 
बाधक प्रमाण नहीं है। सूर्य छोटा है परन्तु वह बहुत भपिक पदा- 
थौंका अक्राशक होता है, इसी प्रकार तीकरकी आत्मा परिमाणमें 
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छोटी होनेपर भी त्रिमगत॒को प्रकाशित करता है, आत्माको ज्ञाना- 
ब्रण कम ढक छेता है इस विप्रयमें उपदेशकी वया आवश्यक्ता 
थी! कारणसे काय त्वये होनाता है। सूयको धन पक ढक छेता 
है ज्म कियमें उपदेशकी क्‍या आवश्यक्ता है 

महाशयनी ! ज्ञानावरण जीवका स्वाभाविक नहीं है किन्तु 
पौदलिक है। हम कह चुके हैं कि कपायादिके हटनेसे आवरण हट 
नाते हैं और यही हेतु प्रक्षीण प्रतिबन्ध प्रत्मयत्व हमने दिया है, . 
फिर खेद है कि इतनेवार विसघत्तारसे स्रमझानेपर भी आप ज्ञानावरण 
को स्वाभावि क मानते हैं । खेद ! 

आये कुमार सभाका सप्तम प्रश्षपत्र । 
१. 

जो आपने जीवकी बहुज्ञता पर आक्षेप किया, इस प्रकार 
बहुज्ञसे आपके मतमें भी स्वज्ञता सिद्धि होगी मीवके स्वृहुपमें, 
सो ठीक नहीं क्योंकि “निरतिश ज्ञानेतरोत्कृष्ट ज्ञानवत्वमेव वहुन्लत 
मन्यामहे” में निरतिशय ज्ञानसे मिन्न पूर्व पिक्षया उत्कृष्ट ज्ञानवाल 
होना ही मीवका वहुज्ञ होना मानता हूं इसलिये मेरे पक्षमें दोप 
नहीं और आपके पक्षमें साध्य वैकर्पादि दोप॑ तदव्त है, और जो 
आपने शरीरके बढ़नेसे ज्ञानका बढ़ना कहा है सो तो शरीखे 
घटनेपर भी अथात्‌ अपचय होते रहनेपर भी ज्ञान बहता रहता है 
इसलिये शरीरका घटना बढ़ना ज्ञानके वृद्धि क्षयमें कोई साधक 
बाधक नहीं। छोथ सूर्य बहुत पदायोका प्रकाशक रहे परन्तु 
सवन्न पूरा प्रकाश- ' 
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'जो आपने कहा कि जिप्त प्रकार दीपकका प्रकाश फैडता 
है वैसे शुरू अवस्थामं तीयकरोंका ज्ञान गुणका विकाश होनेसे 
सर्वशताके स्वरृपमें बाबा नहीं, यह'कबन अदूरदर्शिताको बोधन 
करता है वर्योकि दीपक परिछ्चित्रका प्रकाश भी अन्ततः परिच्छि 
देश तक ही फेल्ता है सत्र नहीं। यही दशा पुर्यादि प्रकाशकी नाने। 
उस दृष्टान्तसे तो आपने तीयकरोंकों अह्पज्ञ हीपरिद्ध कर लिया 
निप्षतते आप अप-पिद्धान्दके भागी तन गये हो । आप मुझे कोई 
ऐसा दृष्टान्त बतहावें जो प्रकाश स्वरुपसे परिच्छित्न होने पर भी 
सर्वन्न प्रकाशकों फेल देंवे | 

मैने पूछा था, तपश्चर्यादि कर्मोका किसने उपदेश किया जिप्तके 
अनुष्ठानस आपके तीमेकर सर्वज्ञ बनते हैं, आपने कर्म कैसे बनता है 
* यह कहकर वृथा ही हम्बी चोड़ी रटन्‍्त करदी। इसे अज्ञान 
माम निम्रहस्थानसे पतित हो । | 

जैम मिन्रमण्डलका सप्तम उत्तरपत्र | 


२ 
आपने जो अक्ञान निम्रहस्थान दिया है शो आप स्वयं ही 
निरबुयोज्यानुयोग निम्नरहस्थानके पात्र हो । 
आपने अभी कहा है कि शरीरके बने कनेसे ज्ञानका 
सम्बन्ध नहीं है. फिर आप प्रतिज्ञा हांनि निंग्रह स्थानपाती होते 
' हो । आपके कथनाजुप्तार ही यदि शरीरिल रहे और सर्वज्ञल रहे 
तो क्या बाधा, है! ज्ञान'आत्माका गुण है। ज्ञानकां नीवोंमें तार- 
' तम्य पाया जाता है। वह तारतम्म, बढ़ते २ चरम सीमा तंक पहुँच 
जाता है । इस विपयमें सुथेका इष्टान्त' दिया था किवह एकदेशीय, 
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है। यदि वह तार्तम्य बहते २ चरम सीमातक नहीं जाता है 
तो बतलाइये कि आगे कोन रोकता है। आपने बहुज्ञताका 
जक्षण पृत ज्ञानसे न्‍्यादह उतछाया है। महाराज ! पू्त ज्ञानसे 
क्तिना ज्यादह ? उप्तकी अवधि बतलाइये फिर उससे ज्यादह 
क्यों नहीं कहता ? और जहां वह ज्ञान पूर्णवासे रुक माता है वहां 
उसे कौन रोक्ष्ता, है । बिना क्रिप्ती कारणके ही वदि आप कबन 
माजसे कहते रहेंगे तो वह प्रमाणमें नहीं आप्तकता है | 

यह नियम नहीं है कि विना ज्ञान देनेके ज्ञान बहता ही नहीं, 
दक्तिय, नवीन आविष्कार करने वाल्षोकी किसने उप्त आविष्कारका: 
उपदेश दिया है ? यदि दिया है तो वही नवीन आविष्कर्ता 
क्यों कहा जाता है ? आपका ईश्वर सतज्ञ है या नहीं? यदि है 
तो उसका ज्ञान उम्तीको हो सक्ता है जो स्वत हो, झलियि 
आपर मर्न्नकी सिद्धि हो जाती है | यदि अपर स्वज्ञ उम्का ज्ञावा 
नहीं हैं तो आपका इधर सर्वज्ञ ही नहीं बनता । 

आये कुमार सभाका अष्टम प्रश्नपत्न | 


इ्‌ 
ओर जो आपने कहा है-ऋषमदेवनीने काम क्रिया, नावना; 
गाना, बनाना, आदि चौस्ठ कहा ल्ियोंको गृहस्थावस्थामें 
पिललाई है उस्तमें प्रश्न है कि वह ख्ियें उनकी विवाहिता थीं 
या कोई और अट्मसत्म थी; यह वात अपने महापुरागादि अन्थेसे. . 
हृएप्ट कर दिखलाव, यदि अपनी ख्लियोंकों सिख़छाया वो भी 
सदाचारसे विरुद्ध आचरण पिद्ध होता है, पर स्त्ियोंके सम्बन्धते 
कहे तो अत्यन्त हेयकर्म अतीत होता है ऐसे कर्मोवाले तीर्मकर्रोंको 


सबंध ईश्वर कैसे माना जाव £ 


| 
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अभिग्नाय यह है कि “ ऋषमदेव: सर्वत्ञों न भवितुमहिति 
अप्तदाचारित्वात्‌ परिच्छिनत्वात्‌ अति विषयाप्तक्तत्वात्‌ तौदश 
प्राकृत पृरुषवत्‌ सदाचारी न होने, एक देशी होने तथा' छ 
रुक्ष बपसे भी अधिक अति विषयासक्त होनेसे प्राकृत पुरुषकी 
न्योई सर्वज्ञ नहीं हो पत्ते | यो यस्ताइशोव्सावत्ौ न सर्वकज्ञ: यह 
ज्याप्ति जान छेनी चाहिये । 

ऋषमभदेवमी तीयकरके विपयमें जो प्रश्न किया उप्का कोह 
सम्तोपजनक उत्तर नहीं दिया किन्तु प्रकरणको छोड़ कर विप- 
यान्तरका सब्र किया, इसी सम्बन्ध्में एक ओर प्रश्न करता हूँ । 
नाभि कुकर महंदेवी नामक भार्यस्ते ऋषमदेवनी उत्पन्न हुये 
और उद्तीसे ऋषेभदेवनीके साथ एक सुमंगछा नाम कन्या हुई । 
योवनके समय ऋषमदेवनीका सुमझरछा ( जो एक भाता पिताके 
साथ उत्पन्न हानेके कारण उनकी बहिन थी) के साथ इन्द्र इंन्द्राणीमे 
विवाह करा दिया, दूसरी उनकी खत्री सुनन्‍्दा थी, उन्होने दोनोंके 
साथ छः छक्ष वर्षके लगभग सांसारिक विषय सुख भोगा, [पश्चात 
मुमंगछा राणीके भरत तथा व्राह्मौ यह युगल जन्‍्मे। ऋषमदेवनीको 


, मति, श्रुति, अवधि, यह तीनों ज्ञान गर्भमें ही थे। अब आप 


बतलाएं कि छः छाख वर्ष पयन्त विषय भोगनेवाल्ला एक देशी 
अत्यन्त आम्तक्त कभी सर्वत् ईश्वर हो पत्ता है ! 

नहीं होसक्ता। कईएक स्थानोंपर उस्के विद्यमानतामें भी अ- 
१ यह कथा हमारे किसी भी अन्धम नहीं है। इस मिंथ्या 
आक्षेप पर आर्यसमाजने उसे सम्रय क्षमा प्राथनों कर इस केथा 
विपयकों वापस छेलिया ( जैन मित्रमण्डछ ) 


(२१३ ) 
'न्वकार पाया जाता है। ओर नो आपने शरीरधारीत् हेतुको “प्त 
भ्यामों मित्नतनयत्वात्‌”” इसकी समानता कयन की है यह भी आपकी 
यूठ है क्योंकि मित्रातनयत्व हेतु्मे शाक्र पाक जन्‍्यत्व उपाधि है 
इसलिये किसी मित्रा पुत्रंके श्याम न होनेपर ही दूषित होजाता 
परन्तु तीर्मेकरोंकी असर्वज्ञताके साथक मेरे 'शरीरधारीत्व ! हेतुर्मे 
आपने कोई उपाधि नहीं दिखहाई । उसकी यत्र३ शरीरधारित्व॑ 
तत्र२ असर्वेज्ञत्वम्‌” इसी प्रकार रथ्या एरुपादिमें स्पष्ट है, परन्तु आपने 
अवतक दृष्टन्भूत शरीरधारी कोई सर्वत्ञ नहीं वतछाया निप्से 
आपकी' हसिद्धि होनाय। ओर मो आपका यह कथन है कि जैसे 
परमाणुयें छोश परिमाण चलता आक्राश तक वह परिमाणकी 
समाप्ति होती वैसे ही कहीं ज्ञानकी पराक्राष्ठा माननेसे तीर्थकर सभज्ञ 
सिद्ध होते हैं | यह तो आपकी केवछ अविचारसे ऋ्पना । इतने. 
मातसे तीयकरतव विशेषता कैसे स्रिद्ध होजाय ? क्या आए सर्वेज्ञत्व 
सामान्यको सिद्ध करते हैं या विज्ञि् प़वज्ञको प्लिद्ध करे हैं 
प्रथम पक्षमें दूसरोंके सर्वेत्ञ भी आपको मानने होंगे जिससे आपका 
पिद्घान्त ज्युत होजाता हैं। विशिष्टकी सिद्धि माननेसे तो आप 
निगृहीत, क्योंकि अबतक आपने मेरे सामने तीर्यकरोंको सर्वत्ष प्िद्ध 
नहीं किया वह तो विवादास्पद है.। आपने आत्माका और ज्ञानका 
समवाय सम्बन्ध कथन किया सो अपने ' पिद्धान्तसे विरुद्ध कहा 
शेसी भूछ हमने कमी--- 
जेन सिन्न सण्डलका अष्ठटम उत्तरपत्र। 


आपने कहा है कि हमारा ईश्वर स्वमावसे, सर्वक्न है. उससें 
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क्यों दोप देते हैं| स्रो क्या यह कोई युक्ति है ? कह आपने ही 
कहा था कि सर्वज्ञको जाननेवाल्ा सर्वज्ञ होता है प्तो क्या आप 
बतलावेंगे कि इश्वर ( वैदिक ) सर्वज्ञको जाननेवाढ्ा कोन सर्वज्ञे था? 
यदि था तव तो आपके ही कथनसे सर्वज्ञ सिद्धि हो गई। यदि नहीं 
था तो आपका ईश्वर सर्वज्ञ कैसे सिद्ध हो सकता है! इसका कुछ 
भी उत्तर न देकर त्वभावसे ईश्वरको सर्वज्ञ कहना आपकी उत्तरशही 
पर हँसी दिलाता है, कृपा कर उत्तर दीजिये। 

आपने फिर भी छुछ ज्ञान बढ़ना ही बहुज्ञवाका रक्षण किया है 
सो कुछ ज्ञानके बढ़नेसे आपका तात्पर्य कितने ज्ञानसे है ? 
क्यों नहीं इसको स्पष्ट करते, व्यर्थको क्‍यों यह प्रश्न झंझटमें 


' डाल दिया जाता है : ज्ञान बढ़ते२ कहां, क्यों रुक नाता हैं इसमें 


क्या कारण है? इस वातका उत्तर आप सबसे पहिले दे देव तो 
मैं दावेसे कह सकता हूं कि शाख्रार्य सर्वज्ञ सिद्धिका अभी समाप्त 


होता है । 


«दूसरे यह भी बतछा दीजिये कि आप किन २ दरशनोंको 
प्रमाण मानते हैं। ऋषमदेवके विपयमें जो आपने लिखा है वह 
सर्वथा मिथ्या है। क्योंकि हमारे ग्रन्थोंमें ऐसी कथा कहीं नहीं है। 

खेद है कि आप हमारे सर्वज्ञताधक हेतुओंका एक भी खंडन 
नहीं करते और इधर उधरकी वातोंमें वह जाते हैं। पंडितनी ! 
क्या इसी शैली पर आप शाल्ार्थ करते हैं ! 

आपने कहा था कि “तीर्थड्वरा: न सर्वज्ञाः शरीरघारित्वात्‌” 
सो मित्रवर ! सर्वज्ञ पिद्धिमें शरीरधारित्व हेतु वाघक नहीं हैं 
किन्तु साधक है। शरीरधारीसे रागद्वेष विशिष्ट शरीरधारी हेते हैं 


( २४ ) 


या वीतराग शरीरधारी हेते हैं या सामान्य छेते हैं। यदि पूर्व पक्ष 
हेते हैं तब तो पिद्धि साध्यता दोष आता है। यदि द्वितीय पृक्षे' 
ढेते हैं तो विरुद्ध हेत्वामास शरीरघारित होता है क्योंकि विना 
स्वज्ञके वीतराग शरीरपारित्व हो ही नहीं सक्ता है। यदि तृतीय 
प्ष हेते हैं तो रोकित व्यमित्रारी होनाता है । 
आये कुमार सभाका नपस प्रश्नप्रश्न । 
५ 

अब बक आपने मेरे दिये हुये स्वेज्ञता साथक हेतमें प्राध्य 
चैकह्प दोषका परिहार नहीं किया ओर तीरथ्थड्रोंक्ी सर्वज्ञताके 
खंडन करनेवाले मेरे हेतुमें किसी प्रकारक्ा ध्यमित्रारादि दोष न 
होनेसे आपका हेतु सत्पतिपक्ष भी वैसेका वैसा टिका रहा।.. *+ 

१. ज्ञानावरणीय. कमकी निवृत करनेवाढ्दी तपश्चर्याक्रा 
उपदेश किसने किया निप्तके अनुष्ठानसे आप अपने तीर्थकरोंको 
सर्वज्ञ बनाते हो, इसका उत्तर नहीं दिया। 

२. आत्याक्ा ज्ञान गुण स्वाभाविक है परन्तु ज्ञानावरणीय 
कमे स्वाभाविक नहीं इसमें क्या प्रमाण है ? जबकि दोनों शुरु 
कोई नहीं, अनादि हैं। हमारा शाल्ार्य मैन मित्र मंडल्से हो रहा है, 
दिगम्बर हो श्ेताम्बर हो, हम इसके कोई मिम्मेवार नहीं, पहिले 
इसका कोई निणेय नहीं किया | नो कुछ मैंने श्री ऋषभदेवनीके 
विषयमें कहा वह महा झुनि आत्मारामनी आनन्दविनयनी विशचित 
नियज्ञागर प्रेससे मुद्रित सै० १८८४ ईस्वीका पृष्ठ ४९७ आदिसे 


कहा, इसलिये इस विपयमें आपकी घबराहट निकम्मी भाहुम 
होती है। ० 


॥ 


१ 
| 
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३. आपकी प्रतिज्ञा माजसे तीपकरोंकों सर्वज्ञ कैसे माना 
जाय जा हेतु दिया था उसका विप्तार पूरक खण्डन कर दिया 
इसलिये बीजांकुर न्यायसे पर्वेद्ञता तीर्थकरोंमें न पाये' जानेसे एक 
सबजसे दूसरा, दूसरेसे तीसरा, उम्से चौथा इत्यादि अनादितव 
कल्पना अन्ध परम्परा नहीं तो क्या है ! 

४. एक देशी तीयकर एक देशी चैज्ञादिकी न्याई भान्तिमान्‌ 
भी होप्तक्ता है, फिर सर्वज्ञ कैसे ! 

. ६. जहांआप खड़े होकर शास्राथ कर रहे हैं इस स्थान- 
पर आपके ईश्वरका सर्वज्ञ अत्यन्ताभाव है या सूर्यादिके प्रकाशकी 
न्याई उसका ज्ञान गुण यहां तक फैा हुआ है, प्रथम पक्षमें स्ष 


कैसे ! छ्वितीय पक्षमें किसी ऐसे एक देशीका दष्टन्त बतहाए निम्तका 


गुण ४ अवच्छेद्यावच्छेद ” सर्वज्ञ फैलनेवाढा हो, अन्यथा साध्य 
विकछता आपके प्िरपर वैसे ही पड़ी है। 
६. आपके तीयेकर शरीरको छोड़कर मी सर्वज्ञ रहते हैं या 


"नहीं ? अन्त्य पक्षमें क्या अत्पक्ष अज्ञानी हो जाता है या उनके 


ज्ञान गुणका पर्ववा नाश होजाता हैं, आदि पक्षमें प्रमाण कहें और 
पहिछ्ले दिये दोषोंका परिहार भी करें | ह 

७, आप मानते हैं कि हमारे तीथकर सर्वेज्ञ सवेश- 
क्तिमान तथा दयाल होते हैं । यदि ऐसा है ओर 
इस समय उनका अत्यन्ताभाव नहीं तो जो पुरुष 
रातको चोरी करते, वेइयागामी होते इत्यादि, 
उनको अपनी दयाछृता आदिसे क्‍यों नहीं, हटा 
दते निम्मसे वह भाविष्यमें नरक दुःखका' भागी न हो ! नहीं देखी 


( २६ ) 


जो आपने सिद्धान्त आपही काट' नाना, हमारा ईश्वर तो स्वमाव- 
से ही सर्वज्ञ है, उसमें आक्षेप नहीं आता; परन्तु आप तो अंपने 
बैज्ञका पहिछ्े पाषावरण मानते और तपश्चर्यप्त पर्वज्ञ बनाते, उस्ीर्म 
हमारा प्रश्न है कि ऐसी तप्श्र्या मिप्तसे सवेज्ञ बढ़ा जाय केसे 
प्रमाण मान छेवें? हम शरीरधारीत्वते परिच्छितत्व ग्रहण करते हूं 
इततलिये आपके सब आक्षेप निर्मूल हैं। मेरे वहुज्ञत्व रक्षणक्रों न 
समझकर वृथा कथन कर दिया | 
जैन मिन्ननंडलका नवम उत्तरपतन्न । 
४ 

आत्मारामके ग्रन्थका प्रमाण देकर दोप देना मिथ्या श्राप 
है। कारण कि आपने यह विचार नहीं किया कि शाला 
दिगप्घर जैनियोंसे हो रहाहे और प्रमाण देते चले खेताम्बरोंका। 
अच्छा होता वैष्णव वैदिक सम्प्रदायका भी प्रमाण देंते। यह आपका 
केवल आरयरोदन हुआ है । 

बहुन्ञ आप मुक्त आत्माको मानते हैं ओर दृ्टान्त मुझसे 
मांगते हैं 

आप पहले प्ररनोंका उत्तर ,नहीं देते हैं इसीलिये नवीन 
बात कह देते हैं । 

बहुज्ञका छक्षण आपका जो ला इन्तहा न हो और ्‌ पूर्वा- 
वस्थासे कुछ बढ़ा हुआ हो, सो कृपानाथ ! यहां क्या आप प्रश्नसे 
बच सकते हैं ? बहुज्ञका ज्ञान छा इन्तहा क्यों नहीं हो जाता ! 
क्यों तो वह पृदोवस्थासे बढ़ा, और क्यों छा इन्तहा नहीं हो सका ! 
क्या पन्हिक इस वचन, मात्रपर शाद्घाथेक्रा प्मय नष्ट न सुमझेगी ! 


( '२७ ) हि 


च्छा-हो हंपाकर इसमें हेतु दें कि वह मृक्तात्माका ज्ञान पूर्वा-- 

वत्थासे क्यों तो बढ़ा और क्‍्यों,छा इन्तहा. नहीं हुआ ! यही: 
फेल सर्वक्ञ-सिद्धिका होता है । 
आपका यह ढिखना कि मेरे ईशवरसे आपको क्या मतलब सो. 
पंडितनी हमें मतलूव क्‍यों नहीं ? मतहूत यही है कि आपके 
कथन ओर शाख्से ही सर्वज्ञ सिद्ध होता है। आपने कहा है कि 
स्बत्ञको नाननेवाल्ा सर्वज्ञ होता है। बतराइये कि यह वैदिक 
ईश्वर सर्वेज्ञ है इसको कोन जानता है! विना इसका उत्तर दिये 
सर्वज्ञ सिद्धि आपको माननी ही पड़ेगी । 

आपने कहा है कि बिना पढ़े कोई कुछ नहीं. जान सकता, 
अन्यथा मैं ही इंग्लिशका प्रोफेसर हो जाऊं। सो महाराज! वाह्कको 
स्तन्य पानका. उपदेश किसने' दिया था ? ओर मदन मास्‍्ट जो 
३ वर्षका है उसे वढ़िया गानेका उपदेश किसने दिया था १ 
इसी प्रकार एक ३ वर्षके' बालकों गणितका उपदेश किपने , 
"दिया निप्तका छेख पसरस्वतीमें आचुका है। खेद है कि आपका 
क्षयोपशम न हुआ अन्यथा ,आप इंग्हिशके ' मात्टर हो ही 
जाते । इसी प्रकार विशेष क्षयोपशम तीर्थकरको' है. इसलिये वे 
किप्तीसे उपदेशित नहीं थे । ँ ; 

सर्वज्ञ परिपाटी अनादि है क्योंकि संसार अनादि है ओर 
पंप्तारपू्वक मोक्ष होती है। इसढिये आपका यह छिखना -कि. 
८.सुर्वज्ञसे सर्वत्ञ यह अन्ध परम्परा नहीं तो क्या ” मिथ्या है 
जैसे अनादिकाछीन वेदको पढ़नेवाढ़े आपके यहां नहीं... ....« --*-* 
आते हैं। आपका यह छिखना कि एक देशीय ज्ञानवाला तीर्पका 
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आन्तिवाठ भी होएक्ता ठीक नहीं क्योंकि ऐसा कहनेसे' संस्तारी 
मनुष्योंमें कोई सत्यवक्ता ही न कहर सकेगा । आप भी एक देशीय 
हैं, आप मी मिथ्या ज्ञानवाड़े ठहरेंगे इसलिये यह नियम नहीं है। 
ज्ञानावरण कर्म पर द्रव्य है उप्तका हाप्त होता है इसल्यि वह 
.स्वामाविक नहीं है । यदि स्वाभाविक होता तो उप्तका आत्माले 
दूरीकण न होता। 
आपने कौन २ दर्शन प्रमाण माने हैं ब्सक्ा उत्तर क्यों 
नहीं देते ! 
आये कुमार सभाका दशम प्रश्नपत्र | 
तीपकर मगवान तथा दूसरे जीवोंकी मुक्तिमें विशेषता है 
या अविशेषता ! 
शरीर त्याग उत्तर काहमें सवैया मुक्त हुए तीयकर भगवान 
निप्त स्थानक्ो प्राप्त होता है उम्ता परिमाण इतछाव |, 
आपके सवज्ञ साथक सब जनुमानोंका खंप्डन कर दिया 
'निप्तका परिहार आपसे आज तक नहीं हुआ, मैं तो ठीक ठीक 
म्यायशैल्ली अहुप्तार शाल्राथ कर रहा हूँ आप अपनी घवराहटमें 
आकर कुछका कुछ कह जाते हैं। जो जो शरीरधारी होता है वह 
नियमसे राग द्रेप्से ही होता है यह नियम ठीक है मैसे कि स्थ्या 
पुरुषमें पाया जाता है, और आपके तीमेकर वीतराग हैं इससे 
स्पष्ट सिद्ध है कि वह पहिल्े बद्ध होनेसे अल्पज्ञ ये, हसीमें तो 
मेरा प्रश्न है कि उनकी अल्पज्ञता किसके उपदेशसे 'तपश्नर्या 
करके सर्पज्ञ बनें, यह अब- तक आपने साबित नहीं किया इप्तलियि 
आपके शेष शंक्षित व्यमिचारि आदि दोष सब करंपना मात्र हैं। 
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वैदिक ईश्वएकी पर्वशताके विधयमें कथन किया है इससे आपको: 
मजा नाम-निम्रह स्थानमें पतित किया है। मैंने कहा है कि. 
वैदिक इशबर लमावसे पर्वत होनेसे आपके आश्षेपका पात्र नहीं 
पर आप तो अपने सर्वज्ञकों तपश्रयादि साधन करनेसे बताते है 
उप्तीमें हमारा प्रश्न है कि उ्त तपश्रयामें क्या प्रमाण है! कि. 
अध्यक्ष देहधारी १रिच्छित्न आत्माकों सर्वज्ञ बना देती है। पन्य 
आपकी समाधान शैली आपको ही दुर्बह करती है। मैं जीवकी 
बहुज्ञता, मुक्त अव्था परत मानता हूं. परतु उ्त अवस्थामें भी 
बह मेरे स्वभाव ऐिद्ध सर्वज्ञ बेर के समान सर्व शत्तिमात्‌ वा 
स्वत नहीं हो पत्ता, क्योंकि परिच्छिव मोजूद है मैसता कि छोटके 
रशतसे मैंने कहके व्याख्यानें त्वष्ट कर दिया था । मुक्तात्मा 
न निरतिशय ज्ञानवान्‌ परिक्तितरचात्‌ यत्नेत तलब जो परिच्छित् 
चेतन हो वह मुक्त होने पर भी निरतिशय स्का पमेविशिष् 
नहीं होतक्ता उपकी निरति स्वशेतामँं परिच्छितता ही वाषक है। 
बाल्कको स्तन पान ने सिखने पर भी पूर्व अनादि संस्का- 
रे अवृत्ति निर्बाप है। परत सर्वक्ञता नहीं यह इृशशन्त विषभ 
होकर आपके पतिकूह पढ़ता है। मास्टर मदनका राग सखबन्धी 
तन उसके पूर्व सस्कारोंके मे ही प्र के अर्थीत्‌ पूरे अन्‍्में 
उप्तने उप्त विद्याकी शिक्षा ऋण गुस्से की तन ही तो अल्मायु्ें 
निषुण हो गया पर सर्वज्ञ नहीं। यदि ऐसा न मावो दो आप भी 
उ्की म्याई राग निषुण क्यों नहीं हो गये! 
, ज्ञानोवरण कर आत्माका पर क्रय है; इसमें. हल है कि 
वह परुव्यक्षा संरनष कबसे हुआ ! सादिवहो तो आपके तीफेरोंकी 


(,३० ) 
'घुनः झानावरण कर्म आबृत करढेगा। अनादि मानो' तो एक 
स्थामाविक दूसरा विभाविरक। इसमें आपने त्या युक्ति दी है! में 
यही तो वार बार कह रहा हूँ कि उप्त कर्मके प्रावरणकी निवृत्ति 
किपत सापनसे होती है और साधन प्रमाण क्यों माना माय, 
तीकरोंकीं न माननेसे संप्तारमें कोई सत्यव्क्ता हो ही नहीं पक्ता। 
खूब वहा, अपने अहसे ! विना किसी प्रमाण पि्लिके । 

'. सर्वज्ञ बनाते हो यह शैढी आपकी विद्वान्‌ देख ढेंगे कि 
न्याययके साथ कितनी युक्ति प्रतीत होती है ॥ 

इसी सत्यतामें तो मेरा प्रश्न है. कि वह स्वेज्ञ पद कर 
दीजिये मिप्तते हम उनको छत्य मान सकें। तीर्मकर सर्वक्ञ ऐिढ्ध 
होंवे तो उनकी सत्य वक्तता आप्तपना स्रिद्ध होगे ओर आप्चता 
सिद्ध हो नाय तो उनकी पर्वज्ञवा सिद्ध होने । इस प्रकार अन्यो- 
न्याश्रय दोष आपके मतमें प्रदह् बना रहता है। इस काहमें मेरे 
सर्वज्ञता पर अन्न वृथा है यह प्रतिज्ञा हानि निम्रह स्थान है । 

जैन मित्र भण्डलुका दर्मम उत्तरपन्न । 

( सूक्ष्मादि पदार्था: कल्यचित्‌ प्रत्यक्षा: अनुमेयलवात्‌ ) 

, मिप्त प्रकार अग्नि-परवृतमें अनुमेय है वह किप्तीके प्रत्यक्ष 
अवश्य है इसी प्रकार सुक्ष्मादि पदार्थ अबमेय हैं उनका' भी कोई 
प्रत्यक्षकर्ता अवश्य है. इस अनुमेयत्व हेतुद्गारा सर्वज्ञ ' पिद्धिमे 
यातों बाधा दीजिये या हमारे तींयकरको स्वज्ञ स्वीकार कीमिये। 
सर्वज्ञ सिद्धिके प्रश्नोंकां उत्तर न देकर, आपका बार बार कुछका- 
कुछ कहना केवक' समयकी नष्ट करना, ओर १७ मिन्रत्के टनेको 
ज्यों त्यों कर पूरा करना, है । पण्डितनी, यदि आप छपरा कर 
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वह ज्ञानकी कार्यकारणता सिद्ध नहीं करेंगे, ,और .अलमेयत्व 
हेतुका खण्डन न करेंगे तथा वैदिक ईंश्वरकी सर्वज्ञता प्रिद्ध न करेंगे 
तब तक आपको सर्वक्ञ प्िद्धि माननी ही पड़ेगी । 
जब जीवोमें ज्ञानकी प्रकर्ष रुपसे वृद्धि और दोष आवरणोंकी 
हानि पाते हैं तो कहीं पर वह पूर्णतासे हानि हो . पत्ती है मैसे 
अम्निमें तपाये हुये सोनेमेंसे किट्टि कालिमादि दोष दूर होते 
हुए निर्टोष होनाते हैं जहां पर राग द्वेष ओर आवरणकी हानि 
पूरणतासे है वही हमारा तीर स्वज्ञ है। इस अनुमानमें बाधा 
दीनिये अन्यथा सर्वकज्ञ प्िद्धि स्वीकार कीजिये | तीयकर पिड्िमें 
जो आप दृष्टन्त मानते हैं प्ो ठीक नहीं क्योंकि वादमें दृष्टान्त 
प्रमाण होता है किन्तु अविनाभावी हेतु प्रमाण होता है। 
' अन्यथा आपका वैदिक ईश्वर स्वज्ञ किप्त दशन्तसे सिद्ध होता है। 
सृष्टिका आदि उपदेश कोन था ? ईश्वर तो अशरीर है 
उसके कण्ठ ताल्वादि नहीं हैं इसलिये वह तो उपदेश कर नहीं 
सक्ता | जो पुष्ठष व्याख्यान करेगा वह रागादि दोप दूपित अल्पक्ष 
होगा इसलिये उसका व्याख्यान अन्यथा (झूंठा) भी हो प्रक्ताहै। 
तो वैदिक क्रियाओंका मानना अन्ध परम्परा सुतरां सिद्ध है। 
तीरकर और इतर मुक्तात्मा दोनोंका ज्ञान समान है दोनों ही सर्वेक्ष - 
हैं। वीवेकर सर्वज्ञका स्थान कितना बड़ा है इस प्रश्नसे सिद्ध होता 
है कि आप तीर्थकरको सर्वज्ञ. मान चुके | अवप्थाके विषय पूंछुते 
हो सो यह विषयान्तर है | आंख तिमिरापहरण होने पर देखनमें 
इृष्टान्त है साध्य विक्रठ नहीं, रूप प्रहण इसका. स्वभाव है इसकी 
वाखार कहना पिष्टपेषण है 
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नो नो शर्ीरघारी है वह राणहंपी है ऐसा नियम नहीं। 
यह शक्ति व्यमिचारी है क्योंकि योगियोंमें राग्ेषक अभाव 
पाया जाता है अन्यथा तप्श्र्या सन्‍्याप्त व्यय होगा । 


जो हेतु दिये थे उनको कथन मात्रस दूषित, कहना 
दूषित प़िद्ध नहीं करता है | 


दिक) ईश्वर स्वभावस्ते स्वेज्ञ है; रहो। परन्तु प्रश्न ता 
यह है कि आपके कपनानुप्तार उमका कोई सर्वज्ञ है या नहीं 
उत्तर क्यों नहीं देते 


बहुजवाके विषयमें आपका कहना क्रि वह इंधवर्के ज्ञासके 
वराजर नहीं हो सक्ता। परिच्छिन्न परिमाण होनेसे, क्‍यों महाशयजी 
परिच्छित्न परिमागलहेतु आपका सेदिध विपल्न ब्यादृति है 
“परिच्छिन्न परिमाणत्व आपमें भी है फिर आप क्यों नहीं बहु 
हैं ? अथवा .परिच्छिन्त परिमाणवाला आपके समान मुक्तात्मा 
भी है फिर वह वहुज्ञ क्यों वन गया ? क्या यह व्यमिचार वारण 
करनेमें आप प्मय होंगे, ओर वह चहुज्ञता आपके ईश्वरके ज्ञानके 
बराबर क्‍यों नहीं हो जाती ? इस विषय आपका वया उत्तर 
है! मदेन मास्टर वाहकका इष्टान्त उपदेशके विषयमें था, अब आप 
स्वेज्ञक विषय कहते हैं। खेद ! आप स्व वचन बाधित हो जाते 
हैं। प्ोमी महारान ! आप पूर्व सैस्कार कारण मानते हैं फिर क्यों 
नहीं तीमकरमें विशेष क्षयोपशम स्वीकार करते ? उन्होंने उपदेश 
किस्तीसे नहीं लिया, ज्ञानावरण परद्ृत्य है यह कहा गया हैं 
इस्नी लिये वह छ्वाभाविक नहीं है। 
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स्नज्ञ र/गद्देप रहित है इस लिये उनके फिर ज्ञानावरण नहीं 
आप्तक्ता है। वन्धक्ा कारण कयाय है, कारणके नष्ट होनेपर ब्परस 
क्ाय मी नहीं हो पक्ता है मैसे बीनमें अंकुर मनन प्तामरथ्य है 
परन्तु वीनके महानेपर वह प्रामथ्य फिर नहीं रहती है इसी प्रकार 
सवेज्ञमें फिर कमेकन्य सामर्थ्य मी नहीं है | 

अग्निका अनुपान काते प्थय आपका अनुमान ज्ञान भमिके 
पाप नाता है या अमि ज्ञानके पाप्त आती है! महाशय वर ! जैसे 
ज्ञान कहीं पत्ते अग्निको मान हेता है वैसे सर्वज्ञ भी वहींते नाम 
लेता है। 

आप बहुज़्की सीमा बतनेमें निरृत्तर होते हैं। 

आप क्विम २ दर्शनको प्रमाण मानते है ! 

आये कुमारसमाका एकादहाम प्रश्न पत्र। 

ओर नो आप कहते हैं कि उपदेशक्ी क्या जावश्यक्ता है ! 
पापाचरणके दृर हो मानेस्ते सर्वज्ञ हो नाते हैं, आपका यह कथन - 
सर्वया प्रह्मप मात्र है क्योंकि विना उपदेश कोन कैसे यह नान 
पक्ता है कि मायाचरण अज्ञानका कारण है | क्या जिय न्यायके 
आप आचार्य हैं, उप्तमें क्िप्तीके पह़नेके बिता ही आप पिडित 
बन गये ? यदि उपदेश देनेकी आवश्यक्ता नहीं तो फिर आप जैन 
: विद्या मन्दिर क्यों नारी करते तथा अपने श्रावकोंकों कभोपदेश क्यों 
करते हो ? ओर अब्र अपने पक्षकों प्रमाधान करने वास्ते कि हमारे 
आवक गछतीमें न पड़ जावे शाज्तरार्थ क्‍यों करते हो! मैसे आपके 
मतमें उपंदेशके बिना सज्ञ बन नाते हैं वैसे ही शाखा नो उपड़े 
शकी पमता रखता है उप्तके बिना ही होग अपने आप प़ायज्ञानी 
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बन जायेगे! में नहीं प्झेता कि आप शाख्लर्थमें कोप्ती भूंदीमृढी 
बात कर है हैं। भाप दहते हैं कि नो कपाय होते हैं वह ताइरी प्रति 
इन्द्ठी कर्मते नाश हो नाते हैं पर्तु यह बात भी तो अतामेते ही 
माहूप होगी । अपने आप कोन जान प्क्ता है इसलिये इतावें कि 
वह कोन था जिप्तने पहिले उपदेश किया | आग मेरे हेखकी उल्टा 
समझकर या श्रोवोओपर आ्ान्ति फैहानेके लिये आर २ कहते हैं कि 
भतुपने कहा है सर्वज्ञको स्वज्ञ ही मानता है” क्या मिंहकी सिंह 
ही मान प्क्ता है? इस कथनसे आप ' अविज्ञात ज्ञा ज्ञान! उम. 
निम्नह स्थानमें पतित होते है, आप पर मेरे विऋछ्यक्ना तो यह 
अमिप्राय था कि ४ तीर्मका स्वश्ञ हैं इस प्रकार तीर्थररोंक्ी 
सर्वज्ञाताको स्वयं तीव+रोनि माना अब किप्ती अन्य अलयत्नने 
सर्वज्ञताकी विपय किया है, प्रथम पक्ष दि परवज्ञवाकी अमिद्धिसे 
दूषित है, द्वितोय पक्ष अलत्में अनाप्तताकी संमावना होने प्रमाण ' 


ही नहीं हो पक्ता ओर आपके दोप पाये भानेके कारण तीमेंका 
सवेज्ञ सिद्ध नहीं हुये । 


रे पश्षमें दोष नहीं क्यों कि में ईश्ववको स्वाभाविक सं्वज्ञ मानता , 
हूँ। उप्तका वेद रूप उख्देश भी मेरे लिये खत: प्रमाण है परन्तु 
तीकर तो तपश्चयादिसि चने भानते हो उस्तमें आक्षेप कर चुका 
हूँ कि जिउ तपश्नवाप्ते वह सर्वेज्ञ बनते उप्तमें प्रभाणता 'कैसे मात्री 
नाय :? पं० जी मेरी ओर ध्यान करें । आपने नो मैन पिड्धान्तेपे 
सूवंधा विरुद्ध ज्ञान गुणका आंत्माके साथ समवाय सब॒स्ध मानकर 
उप्के ज्ञानके बीच कमोवरण कथन किया यह कथन आपकी स्यायान- 
मिंज्ञताको बोधन करता है। क्या गुण गुणीके बीचमें मी कमी कोई 
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आवरण देखें गया है! खांड और उस्तता मिठाप्त, दूध और उप्तन्नी 
'चितनाहट, आम्रफढ और उप्तकी मधुख्ता वा खहापनके बीचमें भी 
कोई आवरण देखा या छुना गया | क्या आपने इप्त प्मय न्यायप्तें भो 
क्रम लेना छोड़ दिया है ! और दुनिया भरमें कोई एक दृशान्त 
दिख्लढ़ा दे. कि गुण तथा गुणीके बीच आवरण हो ? ऐप्ा दृटान्त 
आपको प्रद्यान्त मी प्राप्त नहीं हो प्तक्ता। जो आप सुवेगकी किट्टि- 
काका दृशन्त देकर ३४ सिद्धि करते हैं, उप्तमें मैंने कईवार कहा कवि 
निन क्षागदि हर्यों द्वारा किट्टिक दुर हो नाती है उप क्िट्टिका- 
को स्थानी तम्श्रयादि सापनोंकी प्रमाण प्िद्ध करो कि अमुझ 
आम अथवा अनाप्त उपदि्ट स्ाथन मीवके कपाय विश्वंप्तक इसमें 
आपने प्रमाणता प्रिद्ध नहीं कि अब तक सर्वन्न तिद्ध न होनेसे 
सरोक्त तपश्र्या साधनकी प्तिद्धि नहीं ओर अनप्तोक्तमें वह प्रमाण 
नहीं । म्यायकी शैठीका अव॒प़त्घान के | 


जैन मिन्रमंडलका एकाददाम उत्तर पत्र । 


उपदेशके बिना यदि ज्ञान नहीं हो तो अतढाइये कि योगि- 
योँकों नो पड़ा हुआ ज्ञान होता है उप्तका उपदेश किएने दिया १7 
आपके मक्ताआओंको बहु ज्ञान किपने दिया था ! कहदिन कहा 
गया था कि मदनको गाना क्रियने सिखछाया था! बाल्कक्रों दूध 
पिछानेका किप्ते उपदेश दिया ? आपने उत्तरमें कहा कि संए़्कार 
विशेषते होता है मो महारान! क्षयोपशमको ही संज्कार कहते हैं 
इस छिये गब बालकादिकमें उतना क्षयोपशम बिना उपदेशके ही 
रहता है, तो तीवकरोंमें विशेष क्षयोपशम क्यों नहीं होता, अंग- 
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वा नवीन आाविष्कर्ताओंकोीं बिना उपदेश दिये जैसे वह आविष्कार 
सुझता है। 
दूसरे आपका ईखर स्वमाद सिद्धपरवेज्ञ क्यों हो पत्ता है ! 
क्या प्रतिज्ञा माचसे कार्य पिद्धि होती हैं ! पहारान, हमरे यहां 
समवाय पंबध और कयेचित्‌ तादासयय पम्प इनका एक ही अ 
है इप्तलिये गुण गुणीमें हमारे यहां कपचित्‌ भेद है। आपने कहाकि 
गुण गुणीके बीचमें कोई आ नहीं प्रक्ता है प्तो हह्दीके साथ चूना 
आननेसे उप्तकी पीतिमा कैसे नष्ट हो नाती है इसी प्रकार ज्ञाना- 
वरण पर द्रव्य है, क्याय ग्श उप्तका आत्माते सम्न्‍्ध हो नानेहे 
ज्ञानादि गुणमें कमी पड़ती है| 
ज्ञान स्वर प्रकाशक है इस हिये पर्वत अपनेको भी मानते 
हैं और उपदेश भी देते हैं, यदि झान त्वपर प्रडाशऊ नहीं है तो. 
आपका ईश्वर स्वज्ञ नहीं इन सक्ता है। 
आपने हमारे प्रश्नोंका उत्त न दिया नो कि सर्वज्ञ पिद्धिंगें 
प्रमाणभूत हैं। आपका स्वेज्ञ किप्ते नाना? वह प्र्तज्ञ है या नहीं ! 
इसका उत्त दीजिये ओर भी सर्वज्ञतामें प्रमाण है। 
आये कुमारसभाका द्ादशम प्रश्नपत्र । 
सूझ्ान्वरित दृशर्था: काप्यचित्मत्यत्ा अनुमेयतवात्‌ !- 
अग्नि आदिकी न्याईं अनुमेव होनेसे सृक्ष्मादि पक्मर्थ क्िप्तीके 
प्रत्यक्ष हैं यह अनुमान भी आपके तीर्थेकरोंकी .सर्वज्ञवाका साधक 
नहीं क्योंकि इसके साध्यमें * कस्यचित्‌? पढ़के संबंधायकी 
प्रप्तिद्धि नहीं अप्रसिद्धि है अर्थात्‌ अन्यादि दृष्टान्तमें कौनसा अंश 
साध्य हफ्ते छाते हो, आत्मल सामान्य माने तो अत्पदादियोंमें 
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संवेज्ञतापत्ति और उप्तका प्रतयक्षत्ते वाध सप्ट है, हस्त प्रकारके 
', आंधकी रीतिको गन्नेशोपाध्याय कृत न्यायचित्तामणिके वाध- 
स्ह्में अवहोकन कों। यदि * कस्यचित्‌ ! पद किस्ती विशेष 
. आत्पाकी सर्वज्ञता विविज्षि। हो तो वह विशेष कोन 

हैं अहंन सर्वज्ञ मगबात्‌ कहो तो अबतक उस्तकी प्िद्धि नहीं हुई 
अन्य विशेष (अक्षद्रादि अमिमत माननेस्ते) आपको अनिष्टापत्ति 
होगी तथा साध्य विकततासे भी आप मुक्त नहीं हुए। जज़तक आप 
साध्य वैकसादि वारण ने करेंगे। आगे शास्ा्थ चछाना शाल्ार्थ 
शबीसे प्रच्युत प्रतीव होता है। आम तो आपको भनुमानप्ते प्रत्यक्ष 
पदार्थके साधन करनेकी सूझी फरन्‍्तु पहिंहे शाल्यावमें आप नो दोप 
देते मिनक्ा बारण मे प्रकार करादिया गया है। आन आप वैसे ही 
भाक्षेपोंक लक्ष्य बने हुए हैं और आपसे योग्य उत्तर नहीं मिछता, 
विद्वान्‌ ख़ये निर्णयकर छेंगे इसी लिये लिखित शाला प्रास्म्म 
किया गण है । और यह है कि मिप्त प्रकार धणुकादि कार्यो 
/ प्रमाण कारणकी सिद्धि होती है वैसे ही अजुमान स्ज्ञ ती।करकी 
पिद्धि हो पत्ती है। झमें वक्त्य यह हैं कि अबमानसे सिद्धि 
करो परन्तु जो ३ आप अपने तीवकरोंक्री सवेज्ञामें अलुमान 
केत हैं वह शुद्ध नहीं ढहरता, साध्य वैकल्यादि दोष आते हैँ 
मिनका उत्तर ढेनेमें आप विकठ हो इधर उधरकी अप्राकरणिक 
बातें कह नाते हैं। और जो भाप जीवके हहुज्ञ हो माने 
पर भी यह कहते हैं कि आगे. और वह अपने ज्ञानको 
निःस्रीम क्यों न कर हेगा झका उत्तर दें चुके हैं कि नि प्रकार 
एक परिमित पात्र अपने अवकाशाजुततार ही नहांदिका आधार 
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बनता है वैसे ही परिच्छित होनेऐे नीरकी ज्ञानशक्ति मिरतिशयः 
नहीं हो प्कती॥ जाप कोई एक मी दृष्टान्त देंगे कि मो चेतन 
परिच्छित् होकर भी निश्तीम ज्ञानवाद्य होंगे निप्तकों देख लिह्न 
ढिल्ली उम्स्‍धकी सष्टतासे आपके सवजोंका अनुमान हो पके। 
घन्य हो ! न्यायाचार्य होनेपर भी एक सर्वज्ञता प्िद्धा एक दृशन्त 
भी न निकाल सके, ओर मो आए कहते हैं कि मिप्तकी पहुप्पमान 
हामि होती है उपकी निःशेषता .अदशय पाई जाती है। शनें: राग- 
देषक़ी हानि होती आत्माको प्र्वेज्ञ बना देगी, उप्तीमं तो मेरा 
प्रश्न है कि विन साधनसि सागद्वेंप हट नाते तथा आपके मह्य 
तीरमेकर सर्वज्ञ वन नाते, उन प्ाधनोंमें केसे प्रामाण्य माना जाय 
क्योंकि अवश्वम्य अनाप्त वाक्य तो प्रमाण हो नहीं पकता और 
अब तक रवत्ञ सिद्ध न होनेते आपमें कोई आध्त सिद्ध नहीं हुआ. 
इस चातका ध्यान न देकर, आपने व्यय प्रद्लाध कर दिया। ओर 
जो यह कथन है कि बादमें दृष्टन्त प्रमाण नहीं तो आप अपने 
पर्षन्न साधनके ढिये प्रयुक्त सुक्ष्म पूराये इत्यादि अनुमानमें अस्यादि- 
दत्‌ दृशन्दका क्यों प्रयोग करते! आप अपने कहेको आप ही 
काट जाते हैं और विचारें तो मही मेरे प्ताथ किस कथाकों प्रमाण 
कर झज्ञाय कर रहे हैं आपने अपने ढेखमें 'तीर्यकरोंकी सर्वश्ञद्षा 
पिद्धिके लिय्रे कहते हैं कि 'अथुवा वैदिक इंश्वर दृश्टन्त होता है, 
पं० नी में आपके इस कथन पर बहुत प्रसन्न हुआ हूं कि अप 
आप वैदिक ईखर मान गये मिप्तका पिछड़े शास्त्रा्थमें खण्डन कर 
. रहे ये क्योंकि वादी प्रतिवादी स्वीकृत अपन प्रमाण सम्मतिषत्र ही 
हशन्त होता है। नवइस प्रकार वैदिक इंख़रका आपने स्वीकार कर 
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हिया पिछहे शाद्राथ ( नगत्कतो सेन विषयक: ), आपने स्वथा 
तिला्नल्ि दे दी और अभ्रान्तर निम्रहान्त पाती बन गये। -. , 
ु जैनमित्रमण्डछका दाद्शम उत्तर पत्र । 

अनुमेयत्व हेतु सर्वज्ञ पिद्धिमे नो भाक्षेतर आश करते हैं , 
उप्तसे पि्ध द्ोता है कि आप सामान्यतासे सर्वज्ञ ीकार करते हैं 
फिर विशेषमें प्रश्न करते हैं। अछ्तु यदि इसी प्रकार विवादाध्यप्तित- 
में विकरप उठाया नाय तो अग्नि विशिष्ट पर्वतका धूम धरम है या 
अगि रहितका है वा अग्नि अनग्नि बाढ़ेका या. सामाम्यका प्रथम 
क्तमें दोष आता है, ऐसा कौन अज्ञ है मो अग्निमान परवेतको 
पान और अगिको न माने, अकरिख्वितकर दोष आंता है। द्वितीय 
पक्षमें विरुद्ध हेखाभात हो नाता है। '. 

कश्नित शब्दसे हम सामन्यतासे सर्वज्ञ सिद्ध करते हैं। फिर 
विशेष पर्वज्ञ सिद्ध करनेके हिये दूधरा हेतु है; अहैत्‌' सर्वज्ञ 
निदोपलात्‌ । 

क्या ज्ञेयके पाप्त ज्ञानकों नाना पढ़ता है, जो परिच्छितरता 
ज्ञानकों रोकती है | यह बात अप्तिद्व है आत्मापे ज्ञान गुण ज्यादह 
नहीं ना सकता है । 

र्व्छिलता आपमें मी तो है। आपका फिर गुण क्यों यहीं 

तक रुका हुआ है और आप जत्र छोठे ये तब आपकी परिच्छता 
बहीं तक क्यों थी ! और अच.कैंपे वह गई: कौर जलके पात्रको 
हशन्तकी तरह आपके ज्ञात और सम्पूर्ण परिच्छित् परिमाणवारोंका 
ज्ञान कहाँ तक क्यों कृता है ! 
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पंढितनी ! मब तद्ध रुकावट ओर वृद्धिका आए कारण नहीं 
बतरुवेंगे तर तक आपको सर्वज्ञता माननी पड़ेगी | संप्तारमें लमी 
प्रमेय हैं। जो प्रमेष नहीं वह अपन खट्टे विषाण बात है | जेसे देय्या- 
कर न्यायशालते अनमिज् है दो उसे नेग्यायिक जानता है, जो नेव्पा- 
यिक इंग्हिशसे अनमित्न है उप्ते इग्लिश मास्टर मानता है; सेमारमें 
रेप कोई मी पदाथ नहीं लो प्रमेष नहीं हो। सारांश यही है 
जो प्रमेय नहीं है पह कोई चीज नहीं ओर प्रमेष उस्ते ही कहते 
हैं नो किप्ती न किप्तीके ज्ञानक्ना विपय हो । 

मिन पदार्थोकों हम अनुमान प्रषाणसे जासते हैं उनका थी 
कोई साक्षात करनेवाह् अबब्य है, इसी प्रकार नो आगमसे ज्ञान 
किया माता है उप्त आगमक्ा प्रतिपादयिता मी साक्षात्‌ कर्ता 


अवश्य है, अन्यथा आममनिर्दिष्ट पढ़ाथो्में चिता नहीं 
आ जक्ती है! 


आपके वेदसे सम्पूर्ण पदार्थों ज्ञान होता है या नहीं; यदि 
नहीं होता तो वह सम्पूर्ण पदायोका प्रतिगादक्न नहीं हो स्क्ता, 
निन पदार्थोका वह प्रतिपादक नहीं हैं वे मान्य हैं या. नहीं; यदि है 
तब तो वेदा।प्रमाणम्‌ पह ऋषन मिथ्या पडता है, यूदि माम्य नहीं है 
तो पद होते हुए भी उनका अमाव मानना मिथ्या प्रतीति है, यदिवह 
पपूण पदायोका ज्ञान कराता है तो उप्रका प्रतिपादयिता तथा श्रोता 
दोनों ही सर्वेज्ञ होने चाहिये। दूधरी बात-वेद आपके पौरुषेय 
हैं या अपोरुषेव ! यदि पोरुषेय हैं तो उप्तक्ना स्वयिता अस्त ज्ञानी 
ओर फ्तागी है या सर्वेज्ञ बीतरागी है ? यद्दि भर्प ज्ञादी और 
सरागी है तब तो उप्का चनाया हुआ वेद प्रमाणमें नहीं आप्कता, 
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जिप्त प्रकार कि अल्प ज्ञानी परागी पृरुषोंके बनाये हुये नाट्कादि- 
यदि उप्तका रचयिता सवेज्ष और वीदराग है तो नो रचयिता है 
वही पर्वेज्ञ वीतशाग- क्यों मान्य नहीं है! फिर केवछ ईश्वरको पर्वज्ञ 
कहना मिथ्या हो है । यदि वह ईश्वरक्न है तो बतलाइये कि वेद शब्दमय 
है या ज्ञानमय ? यदि शब्दयय है तो वह ईश्वर कृत नहीं हो पक्ता 
है, क्योंकि कंठ तालु भादिके विना शब्दकी उत्पत्ति हो नहीं 
पत्ती है, ईश्वर आपका भशरीर है हम्त लिये उप्के द्वारा शब्दो- 
त्यादन हो नहीं मक्ता है, यदि वेद ज्ञानमय है तो अस्भत्र ही हैं 
क्योंकि ज्ञान आत्माका धर्म हैं। बह रचा क्या नायगा? इसहिये 
नेदकी इंश्राक्ृत कहना ही मिथपा है, इपढिये किप्ती पृरुष विशेष 
कृत ही मानना ठीक है और वह पुरुष राग द्वेप विहीन प्रवक्ञ 
होना चाहिये । अन्यथा वेदोंकों प्रमाणता नहीं आप्तक्ती है, 
इस प्रश्वार आपको उमग्रतः पाशारज्जु न्यायसे पर्वक्ञ सिद्धि अथवा 
वेदकी अग्रमाणता माननी ही पछेगी । 


आये कुमार समभाकझ्ा अ्योदद्ाम प्रश्न पत्र । 


प्रमेयकमलमातं०्ड परिच्छेद चतुर्थ [8 १८२ पर प्रभावद्धाचार्य- 
ने बड़े प्रमारोहसे प्रमवाय पद्ा्थंक्रा खण्डन किया है, पन्थ मेरे पास 
मोजूद है देख ले * नन्तु 'चायुत पिद्धान्त माघायाधार ! झृ्यादि 
ग्रम्यकों ने मालूम आप आन क्यों पद पद पर सख्त होते हैं मैं 
क्थवित्तादात्म्य प्म्बन्ध और' प्रमबाय तम्बन्धकों जैन न्‍्यायावार्येनि 
कहीं भी पर्याय रूपसे नहीं किया 'बतहावें आपको उनसे बड़ा 
प्रमाण मानूं ! या आपके आचार्योकों आपकी . अ्रियामें पमाणिक 
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समझा जावे । विद्वान-छोग पह़कर देख छेेगे। जैन' न्यायक्रा में 
पण्टित नहीं था आप कैसे हैं। ' ह 
पं» भी आप सर्वज्ञवाके प्रऋणकों छोड़कर वेद पोश्येय है 
इत्यादि विपयान्तर संचय करते हैं अ्याग्तर निम्नहके मांगी बे हैं 
तो भी संक्षेपसते सुनिये, वेद ईइवरीय होमेसे में किसी पृहष प्रणीत नहीं 
मानता, शब्दार्थ सम्ब्दातनच्छित ईखरीय ज्ञान ही वेद है। यदि विशेष 
परिषकार सुननेक्ली इच्छा होतों स्वतंत्र विषय चंछाकर विचार 
करछे । प्रकृति विषयक्रा त्याग न करें । हहदीके चूना आनानंस 
पीतिमाका नाश विष4 दृष्पन्त है मैंने तो आपसे पूछा था 'क्ि 
- आत्मा गुणी उप्तका ज्ञान गुण मैप्ता आपने माना, भी है उप्तके, 
मध्य कोई आवरणका हृष्टाग्त बना । । 
ज्ञानका स़पर प्रकाश मानकर प्रवैज्ञोंको अपनी सर्वक्ञताका 
ज्ञान तथा उनके उपदेशक्री प्रमाणता कथन करते हैं साथ ३' 
कहते माते हो कि उपदेशकी कोई आवश्यक्ता नहीं. और साथ 
ही कहते हैं कि स्वेज्ञ तिर्थंक्र उपदेश भी करते हैं फिर वह कि 
लिये करते हैं क्यों करते हैं? आपका: पू्वापर विरोध ध्यान करो । 
आप जो नवीन आविष्फर्ताओंके दशन्त उपदेश विना जानकी 
प्रकषता कथन करते सो ठीक नहीं क्योंकि प्रथम किसी विषयमें निपर 
ण-हुआ पुरुष व्िषयान्तरमें सेस्‍्कारोकी प्रवह्धासे विशिष्ट ज्ञाबको 
पढ़ेता है। एक ग्रत्थमें निपणमति कोई पु तद्विपयकत अन्‍्थान्तरमें । 
खयय कुशढ होपक्ता, है परन्तु यह नहीं, उप्रको पहिछे क्रिप्तीशा 
उपदेश कहापि न हुआ हो । ज्ञान ज्षेयके पास जाता है ,ग्रा वह ' 
ज्ेय ज्ञानके पाप आता है इत्यादि विकल कैसे प्रकरण स्थात है 


| डिमननल- अदैश्मटना5 


(४२) 
घुमिये, मेरे सिद्धान्तमें तो आत्मामें समवाय प्म्बन्धते और विभयरं 


: विषयता सम्बन्धत्ते ज्ञान उत्त् होता है. निप्तका क्रम, आत्मा, 


मनप्ता पयुज्यते मन इन्द्रियेण इन्द्रियमयेन, , हत्थादि हमारे आचा- 
योनि छिखा, पर में नहीं समझना कि आप विपय छोड़, किपरर 
की बाते करते हूँ। 

जनमिन्र मण्डलका अयथोद्शस उत्तर पन्न 

आप थोड़ा पूर्वावर देखिये ओर प्रमझनेकी चेट्ट कीनिये 
फिर आप ऐपा न कहेंगे | महारान | मैन द्शनकी अपेक्षाको 
समझ' छीनिये, एक मगह समवायकों पर दशन समझकर खण्डन 
किया है; दूपरी नगह स्त्र॒ प्िद्वान्दकी दृष्टिसे मण्ठतत किया है, 
और वेद पोरुषेय हैं या अपीरषेय ! यह प्रश्न विषयान्तर नहीं हैं, 
नो वात सर्वज्ञ सिद्धिमें साधक है उसे ही आप विषयान्तर कह देंते 
हैं। पंडितनी ! ऐता ही प्रश्न ईधवरकी पर्वज्ञता पर ही था भिप्तका 
उत्त आप देते ही नहीं।.. ६ 

आपने ऊहापोहसे ज्ञानकी वृद्धि स्वय॑ त्वीकार कर छी,. 
तीगकर पर्वज्ञ होते हुए उपदेश दे प्तक्ते हैं वे शरीर विशिष्ट हैं, 
इममें कोई वाधा नहीं ? पर्वत उपदेश देते हैं इससे यह नियम नहीं 
हो नाता कि बिना उपदेशके ज्ञान हो नहीं प्क्ता ? आत्मा ओर 
ज्ञानावरणमें संयोग प्रम्बन्ध है । हरदी चूनेके मिलनेसे मैसे तीपतरी 
दशा हो नाती है वैसे ही आत्माकी तीसरी दशा हो जाती है ।. 
,.. पंडितमी | आए 'कृहते बहुत हैं, लिखते बहुत कम हैं क्या. 
यह कमनोरी नहीं हैं ! 
अनुमेयात हेतुसे र्वज्ञ सिद्धिमें नो आप साध्यविकक्त दोष कहते हैं: 
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चह होक़ नहीं है क्योंकि पर्वतीय वह्धि किप्ती न किस्तीके प्रत्यक्ष 
होती है, झमें सामाम्य प्रत्यक्षत साध्यांश है फिर क्यों नहीं प्रश्न 
पिद्धिमें पक ही है । क्‍ 

पंडितनी ! मृक्तात्माकी शकह वगैरह पूंछना प्रकरणान्तर नहीं 
'है श्मच्छा हो यदि आप पहिछ्े हमारे प्रवेज्ञ साथक अनुप्रानमें बाधा 
दें, फिर दूपरी बात छेंडें तो नल्दी शाल्रायेका फढितोय बैठी हुईं 
समानपर विदित हो नाय। आपने बहुज्ञताके प्रश्नकों क्र्यों नहीं 
सष्ट/किया ? क्या यह स्ज्ञ प्िद्धिमें अनिवाययें हेतु नहीं है! 
इधर स्वेक्षका ज्ञान शोनप्ता सर्वेत्ष करता है। दीप्षरे अह्पक्षता 
स्वाभाविक है तो वह कक्‍मीवेशी रुप क्यों होती है ! 

ज्ञानावरुणका वन्ध क्यों नहीं होता है ? इस विपयर्म दृशाम्त 
चांवलके छिहकेका है, त्रांउठ छिठकेसे अछा होनेपर फिर वन्ध 
“विशिष्ट तथा उलन्न शक्तिवाह् नहीं होता है । 

इस विषयका खुछ़ाला करनेपर भी आप बार २ ऋहते हुए 
अज्ञान नामक निम्रह स्थान पाती है। 

ज्ञानमें अवस नहीं पड़ता है । ज्ञानझेगका एकदेद्वे रहना 
नियम नहीं है 

आये कुमार सभाका चतुददाम प्रश्न पत्र । 

नीवात्माके ज्ञान वृद्धिके विषयमें ओर भी सुन हें मैस्ता कि 
शुक एक रुपया अपनी वृद्धिमें चोपठ5 पैसों तक बढ़ता क्य्रोंकि 
रुपयेके पेसे ३४ ही हो सकते हैं और पैसे तक ही काम होता 
दीखता है। तीछेे अनन्त छामादूद रुपयेके पैसे नहीं हो सकते 
और नाहीं पैसेसे बहता हुआ चौसठ पैसेकी संजयासे' अधिक इढ़ 
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. प्क्ता है वैसे ही हमारे पिद्धान्तमें जीवका ज्ञान मुक्तावप्था तक, 

बह पक्ता है और अधम योनियों तक घट प्तक्ता है। प्रिच्छित 
. होनेसे उप्तका ज्ञान सर्वथा निःसीम नहीं माना ना | पत्ता अमिप्राय 
' यह है कि अस्मत्‌ मावनासे नीवात्माका ज्ञान परमात्माकी पहायता 
पाता हुआ मुक्ति प्यन्त वह सक्ता है जैसा कि पुरुष दूसरी 
सहायता पाकर अपनी शक्तिसे अधिक काम कर सकते है। जितना 
सिप्तके अन्दर सम्भावित हो परन्तु सीमाको उल्हंघन करके कोई 
पुरुष क्रिप्ती बोझको उठ नहीं पक्का जीवात्माकी ज्ञान वृद्धिके 
विपयमें जानिये | आपने अबतक एक हृष्ठान्त नहीं बंतछाया जो 
परिच्छिन्न होकर भी अनन्त ज्ञानवाक्ञा हो पके अतः दृष्टान्त सिद्धि 
आपके मतमें बनी रही और जो आप सर्वक्ञ परिपाटीको कहते वह 
अन्ध परंपरासे दुपित नानिये | पंडितमी नरा विचार तो कीमिये 
जब तक आप तीकरोंक्ी स्वेज्ञताका स्वरूप प्रिद्ध ही न कर संर्के 
“पुनः उनकी परिपाटीकों अनादि कथन करना नि्धनका अपने 
आपको छक्षपति कथनके समान प्रतीत होता है भोरे जो ज्ञानावरण. 
कमी परद्ृव्य मानकर अपना पा छुड़ानेका मार्ग निकाह सो 
हमारी पूरवकी कोटि बनी रहनेसे वांछ मनोमोहन मात्र है क्योंकि 
आपने ज्ञानावरण कर्ममें होनेवाहे आश्षेपक्ा प्माधान नहीं किया, 
और उप्तकी बाधक तफ्श्चर्याकी प्रमाणता भी सिद्ध नहीं की गई ॥ 
और नो तारतम्य हैं वह कहीं सीमा तक नाता है इसलिये जीवा- 
त्माके ज्ञानके तारतम्यकी जहाँ प्मात्ति, हो वह सर्वक्ष तीेकर हें 
यह कथन आपका अब तक प्रतिज्ञा मात्र ही वना रहा | यों तो हम 
मी. कह दे-कि हमारा ख़माव प्िद्ठ ईथर ' ही सबेज्ञ मान ढेता 
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चाहिये, केंदे मन्ममेममन्तरोंके बन्धनमें पढ़े हुए तीरपकरोंके आत्माको 
कैसे सजग मान सकें. नत्र कि वह एकेशी नीव हैं। और मो 
नवीन विज्ञानंका आविष्कार करते हैं वह "मी नि:म्रीम नहीं ऐसे 
कथने तीयकरकी 'सवज्ष पिड्धिंमें अंस्परोदन प्मान है तिसतुयो- 
ज्यानुयोग  पर्य मुयोग आप पर ही घटित है। पंहनेवाढ़े तंलदशी मान 
हेंगे' यही दर्ा प्रतिज्ञा हानि कपनकी नौनो । और जो सप्तपैत्तकी 
प्िद्धि किये बिना मेरे सवेज्ञ पर विकत्प करते हैं कि आपका ईश्वर 
सवेक्ष हैं या नहीं इथादि यह आपकी अनमित्ञता बोधन करता है 
क्योंकि मेरे दिये दोषोंका परिहार किये बिना ऐसा ओक्षेप करनेसे 
मतोनुज्ञाकें अन्तः पाती हो शरीर धोरित हेतुके पत्र दोषोंका बारण 
कर दिया नाय । ओप 'पिं््फेपण काते और इधर उधरेकी इतोप् 
छेख़को बढ़ा देनेते ही पॉडित्य नहीं होता और दिये 
हेल्ामास॒ स्ाध्य विक्रह आदिका आपने कोई उद्धार ' नहीं 
किया | आप॑ अपने ती्यकरोंकों निप्त प्रकार सर्वेज्ञ आमाक्ते 
हैं मैं उपमें दीप दे रहा हूँ और प्रेमयकंमछमातेण्डादिके 
दिये अनुप्ानक्ा महे प्रकार खण्डन किया । अब आप कोई नई 
युक्ति निक्रढे निप्से तिथकर सवज्न, छिद्ध हो सकें। पिश्पेषणसे 
काम न चह्ेगा। सर्वेज्षका जाननेवाछ्य स्वैज्ञ होता है एपता लिखकर 
मेरी पंक्तिका उल्य भय समझते हैं। मेरे विकल्पोंकों सुक्ष्म इृश्स 
देखो और पंक्तिपट्ट किये अमिप्रायंको प्रमध्ो। केबुह उत्तर- 
शैलीपर' हास्य आता है इतना लिख़क ही कद २ न हो प़केगा। 
आपने जो मुझे रुइष्य करके कथत किया है कि आपका ज्ञान' भी 
बचपनकी अपेक्षा कह गया है; नहीं तो आप प्रोफेसर 
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कस बने जाते, इसका उत्तर येह हे ज्ञान बढ़े (२ मेरा ज्ञान भी कोई 
अनन्त नेहीं अनेक पदाय हैं कि मिनको में नहीं जानता क्योंकि 
मे प॑रिच्छित् हूँ इस कपनसे आपको ही जनिष्पत्ति है इतने मात्रसे 
आपके तीर्थकरोंकी संवेशेता प्रिद्ध नहीं बल्कि इससे तो उल्टी 
अलप्ञता प्लिंद्र हो गई क्योंकि अनन्त तीर्थंकर मी मेरी तरह 
'परिच्छित्न ही थ। न्यूटनोदि आविष्कर्त्ताओंकें इृष्टान्तते मी आपकी 
इंधपिद्धि नहीं । उत्तर हिख चुका हूँ कि परिच्छिन्न होनेसें उनका 
ज्ञान मादृद है छामादृद नहीं। बहुश्ताके विपयमें उत्तर ल्खिं दिया 
गया ध्यानसे पढ़ा करें। मेने तो पूँछा है कि तीवकरोंकों ज्ञानका 
खाकी न्याई सर्वत्र फैलाव होता है या एच पदारथोक्रा उनके स्वरू- 
पममें अक्स पड़ता है। १रिस्छिन्रका अपरिड्छित्र॒फैलावमें दृशटन्ध कहें। 
यदि पत्र पदार्थोका अक्स्त उनके सकूपमें मानों तो छोटे दर्पण सहश 
तीभकरके लखपमें अनन्त पंदा्थका प्रतिचिस्व कैसे 

जैन मिंच्रमणंडछका चंतुदेशम उत्तर पन्ने। 

पहले आपने यह भी कहा था कि सर्वकज्ञ है ओर सर्प 
शक्तिमात्‌ है वह नरकंमें नाते हुएको बचा क्यों नहीं छेता ! 
पंडितनी ! यह दोष आपके यहां ही आता है | आपका इंक्र 
ही भज्ञों कतु रती शोय-मात्मनः छुख दुःखयो: ईश्वर प्रेरित 
गच्छेत्‌ स्व॒र्गम्वा खम्नमेव वा, इस कथनसे नरक मेननेवाढा. पिद्ध 
होता है । आपका ईंख़र ही -कतृताके कारण अनर्थोक्ना रचयिता 
सिद्ध होता है । 

हमारे ती4ंकर सबंज्ञ बीतराग हैं. इसलिये यह .दोप छागू 
नहीं । यदि उपदेशके बिना ज्ञान ही नहीं हो तो बतरूइये हँसको 


(४८) 


नीरक्षीरका विवेक कोन सिखढ़ाता है। इस . लिये +ंस्कार पूरई- 
भवका तीन्र होनेसे बिना उपदेशके भी ज्ञान स्वयम्‌ हो जाताहै। 
निनका एंए्कार मन्द है उन्हें ही उपदेशक्की आवश्यकता 
है। अह्पज्ञतामें नो तारतम्य पाया जाता है उप्का दृष्टान्त 
दीमिये और बहुज्ञता आगे क्यों नहीं नाती ! पंडितनी ! रुपयेका 
इृष्टान्त तो आपने हास्यकारक ही कहा है। क्या रुपयेके सोलह 
और ६४ टुकड़ेकी कह्पनाकी तरह क्या अधिक कल्पना नहीं 
होपक्ती है ! यह कह्पना मात्र है, कितनी ही करछो इस कल्पता 
रूप दृष्टान्तसे क्या बिना हेतुके वहुज्ञता परिमाण प्िद्ध होगया ! 
आपका हेतु न देना और दिनसे गोल्मा ही करते जाना 
क्या प्िद्ध करता है! पंडितनी ! शरीरधारित्व हेतुके विपयमें 
फल कहा गया था कि यह हेतु शक्रित विपक्षवृत्ति है या शरीर 
चघारिष्द भी रहे ओर स्कज्ञ भी हो इसमें क्या बाधा है? और 
आप शरीरघारिलते रागादि विशिष्ट हेते हें या विरुद्ध लेते हैं या 
' सामान्य ! रागादि रहित छेते हैँ तो विरदवहेल्वीमास है । भिना 
सर्वेज्ञके राग रहित शरीरधारित्व हो ही नहीं पत्ता । 


रांग सहित छेते हैं तो प्रिद्ध साध्यता दोष आता है और 
सामान्य ढेते हो तो व्यमिचारी ? पंडितनी, शरीरघारीत्व हेतु 
जीवोंसें समान होनेपर भी तरतम भेद कैप्ता ? हम कहते हैं ईश्वर 
अप्रवज्ञ नीवत्वात्‌ अप््मादाखित्‌ इससे ईद्वर भी सवत्त नहीं पिद्ध 
होता। अन्यथा दृष्टान्त दीनिये | आप प्रवेज्ञाभाव एक देशमें भोर एक 

: काहमें करें हैं या सर्वत्र सवेक्ाहमें ? यदि एक काह-एक' देश 


(४९) . 


करते है तो अन्यत्र अन्य काहमें सवेज्ञामाव प़िद्ध नहीं हो सत्ता 
सर्वत्र सदा करते हैं तो निषेध कर्ता ही सर्वज्ञ बन नाते हैं । 

इसी प्रकार प्रत्यक्षसे पर्वज्ञगाव प्िद्ध नहीं हो पत्ता, क्योंकि 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष अल्व देशीय है, अतीन्द्रिय आपके यहां अप्िद्ध 
ही है। अनुमान प्रमाण उल्टा सापकर ही है। 

तथाहि - 

तीयकरा: स्वज्ञा: प्ेथा निर्दोपत्वात्‌-नो सर्वज्ञ नहीं' होता 
वह सर्वया निर्दोष भी नहीं होता जैसा रथ्या पुरुष। दूसरा अनुमान 
सवज्ञ सिद्धिमें “तीयकरा: सर्वज्ञाः तद्महण स्व॒भावल्वे सति प्रक्षीण 
प्रतिबन्ध पत्ययत्वात्‌” यदि आप पर्व उपमान पृरुषोंक़ा ज्ञान करें 
तो उपका निषेध का सक्ते हैं अन्यथा नहीं । ओर ज्ञान करनेफर 
सर्वज्ञता अनिवाय हो जाती है अमाव प्रमाण तो हो ही नहीं 
छत्ता । गृहीत्वा चस्तु पह्काव सदावा च प्रतियोणिन पाक भात्तिता 
ज्ञान जानते$क्षानपेक्षया । ह॒ 

आय्ेकुमार सभाका पंचमद्दाम पश्षपत्र । 

ज्ञानावरणका आत्माके त्ाथ संयोग सम्बन्ध है वह सयोग 
अन है वा किप्तीसे जन्‍्य है ! आद्य पक्षमें उप्तके निशृत्त होनेमें 
'कोई युक्ति नहीं । अन्त पक्षमें मिप्त कारणसे वह संयोग आत्मासे 
उतन्न हुआ, फिर मोक्षमें भी उप्ती कारणे ज्ञानावरणक। संयोग 
हो नानेमें क्या बाधा ! ह्दी चूनेके मिहानेते मेसे तीपरी दशा 
हो जाती है वैसे कौनसी वल्तु आपके नीवात्मामें मिलाई गई; 
जिसके मिलनेसे तीवकर सर्वज्ञ बन गये ! कई बार पूछा उत्तर नहीं 
आया | भच्छा पंडितनी ! तीयकरोंकी स्वेज्ञता सम्बन्धी एक दो 
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चा्ते और पूछता हू; शरीरधघारित्व काहमें तीर्येकर उपदेश करते हुए 
जमीनके साध स्परी करते हूं या नहीं ! यंदि नहीं करते तो कि 
तने ऊंचे रहेते हैं? ओर करते हैं तो साधारण महुष्योत्ते क्या , 
विशेषता ? आपने कहा था कि महाएराणमें श्री ऋषमदेवनीकी 

कथा आई है उन्होंने प्रहृस्थावस्था सो निकाह कर उुने दें, मेरा 

संतोष हो नाबे | विद्वानोंका काम हठ करा नहीं । 

पंडितनी ! रुये पैसेके ६९४/न्तमें मो आपने कहा उसे छुन 
कर मुझे भी हासी आती है, क्‍या रुपयेके पेसे चोसठसे अधिक 
भी हो सकते हैं ! क्या कहते हो ! ध्यान करें । 

४ अज्ञो जन्तुरनीशो5फ्मू ” इत्यादि नो आने पाठ पढ़ा , 
है वह किप्त स्थानका है !“मैं तो कर्मोइसार ईश्वरीय मृ में व्यंव- 
स्था मानता हूं। महा मैं भी पूछता हूं-कि आपके प्र्ृत्त मंत्र 
उपदेश करते हैँ तो इच्छाके विता करते हैं या निरिच्छ हुए करते' 
हैं! यदि निरिच्छ बह तो दष्टांत कैसा, इच्छासे कहो तो कया 
उनमें पुनः रागाद़ि दोप बने रहनेसे अत्पतज्ञता रही। हंसके नीर- 
क्षीर सपे मकुछ आदिके विषयमें उत्तर सुनें। मीवके पिछले सेल्का- 
. रोसे ततत्‌ शरीरमें प्रवृत्ति होती हैं पतने मात्रते'क्या हंपादिकी 
चेष्टा छामादृद है ! क्या हंस किसी स्वभावसे अन्य दाक्तिमें मी 
बढ़कर अनन्त शक्ति हो गया था! नकुछ सप छोड़कर क्या प्ि- 
हकी भी मार छक्ता है! इंश्वरः अपवेज्ञः .जीवत्वात्‌ इस 
अजुमानसे यही वात निकछ्ी | “ वृद्धिपिछ्तों सूल्हापिल्याय:” 

९ महापुराण खोलकर उसी समय दिखा दिया गेया था. 
है , ( जैनमित्रमण्डल ) 
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आप आपने ईश्वर तीमकर मगवानको सिर्वज्ञ सिद्ध करते २ अल्पत्ञ 
चनागए हो, धन्यवाद करता हूँ कि मेरी इृष्ट सिद्धि हो गई। वाह ! 
मेरे मारको आपने संभाल लिया | मित्रोंका यही काम है। यदि 
पक्षमें मेरे ईधवरका ग्रहण करोतो जीवलहेतु स्वरूपापिद्ध है। क्यों 
कि मेरा ईश्वर जीव नहीं। आप ही अपने इंश्वरक्ो 
जीव मानते हैं । ह 

जैनमित्रमंडलका पंचद्शाम उतरंपन्र | 
सर्वक्ञ स्िद्धिके विषयमें जो अनुमान माला दी गई है, आपने उप्तको 
छुआ तक नहीं और बहुज्ञताका कुछ भी निराकरण नहीं किया। 

जत्र नीवोमें ज्ञानकी प्रशर्ष वृद्धि है तब क्यों नहीं वह सर्व- 
ज्ञता तक नाती, इससे प्तामान्य सर्वज्ञ प़िड्धि माननी पड़ती। अब 
विशेष तीकरमें स्वेज्ञता सिद्ध की जाती है. “ तीरयकाः सर्वज्ञाः 
निर्देपत्वात्‌ रागदयो: दोषाः तदभावः अंहतू परमेष्टिनि ” तथा च 
४ निर्देप हैं युक्तिस अविरद्ध बाणी होनेसे वे अविरूद्ध वक्ता हैं। 
संसार मोक्ष व्यवस्थान्यथासुपप्ल होनेसे वे संप्तार मोक्ष व्यवस्था 
युक्तिते अविरद्ध सिद्ध है झमलिये तीर्येकर निर्दोष होनेसे पर्वत हैं 
यह बात इतर व्यवच्छेदसे पिद्ध हों जाती है । 

नीरक्षीर विवेक दृश्टान्द उपदेशके बिना भी ज्ञान होता है 
इस विपयमें था न कि बहुत्ञतामें फिर आपने जये खुशी भी मनाली 
और स्वयं प्रमाधान स्वीकारता भी समझली । धन्य है आपकी 
समझ पर ! 

ज्ञानावरण कर्मका नीवके पथ अनादि सम्बन्ध है । व्यक्ति 
दी ओक्षासे वह सादि है और अवाहकी अपेक्षासे अनादि हैं) 


(७५२) 


अनादि होनेपर भी उम्रका अन्त होता है। नबतक कपाय रहती है 
तबतक झागावरण करमीका बन्‍्ध होता है ओर कपायके नष्ट,होने- 
पर अन्‍्पर नहीं होता । मैसे बीनमें अंकुर उत्पादन शक्ति है परंतु 
बीजके जकानेगर वह सम्बन्ध नप्ट होनता है।. 
पंडितनी ! तीमेकरमें सर्नज्ञता विशेषतास सिद्ध करते हैं 
न की औीवल्वसे, आप परमात्माक्ों नीव नहीं मानते है क्या ? क्या 
वह अजीब हैं ? 
गयिकर सम्यग्दर्शन ज्ञान चारििके परम प्रकर्षस स्मह 
होगये हैं उनका परम प्रकर्ष प्रतिपक्ष क्षयसे होगाता है। स्पयेका 
दुष्टन्त फिरमी आप नहीं समझे पंडितनी वह कल्पित भेद ऐसा ही ' 
है जैसे समावाकार नोट्म॑. १०) २५) ९०) १००)की कहना की 
जाती है ! पंडितनी पहछ तो दुष्टम्तसे सिद्धि नहीं होती फिर 
इडल्व मी आप स्वये नहीं समझे ओर देंडाह्म, ऋहुतता और अ- 
रुफ्ज्ततामें कारण बतलाईये। प्रमेषकमलमार्तण्डके १५२ वे पसे 
लेकर १५५ वें पत्रतक देखिये । 
आर्य कुमार ससाका पोड्ास प्रश्नपत्र । 
आपने प्रमे० कम०के समवाय सम्बन्धमं उत्तर नहीं दिया, 
मक्तावस्‍्थामं तीयेकर जीवोंका कोई परिसाण नहीं वतढछाया कि 
कितन ले तोढ़े हैं । 
मर शक्तिमान तीमेकर भगवानका इस स्थानमें अत्यन्ता- 
या भाव है | प्रथम पक्षत्ते वह व्यापक न रहनेसे अस्क्ष 
द्वितीय पक्षम वह इस शाज्ञार्यमं उनका खण्डन करनेवाले मुझको 
क्यों नहीं रोकते! मेरे ईख़र यह दोष नहीं क्योंकि हम कर्माइुछानमें 
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जीवोको छततेत्र तथा फल भोगनेमें परतंत्र मालते हैं । आप ऐसा 
मार्नेगे तो अपप्तिद्धान्की आपत्ति होगी। महापुराणके विपभमें 
आपने अबतक कोई पाठ निकाल कर नहीं सुनाया निप्तसे मेरा 
श्री रिपभदेवनीके विपयमें सन्तोष होनाता और तीर्पकरोंके आ- 
स्माको परिणमन स्वमाववाल्या मानते हैं तो अहुमान हो छक्ता है 
कि जैन तीर्थकरा अनित्या: भावितुमहैन्ति परिणामित्वात्‌ घटादि- 
बत्‌ घटपट आदि पद्धार्थोकी न्याईं परिणामी होनेसे जैन तीयकर 
अनित्य हैं इस प्रकार सर्वज्ञताका साधन करना तो दूर रहा। आपने 

ईसरः असर्वज्ञ: * इस अनुमानसे आपने इक्लरको नीवत्व हेतुसे . 
स्वये असर्वज्ञ करा दिया मेरे पक्षक्ती सिद्धि होगई । मेरे किस्ती 
अनुमानका नो तीर्थकरोंकी असर्वक्षामें दिये कोई उत्तर नहीं 
दिया । जो प्रमवायके स्वीकारमें आपने प्रभाचन्द्रका मत कंपन 
किया वह उप्त एष्ठमें सरवथा नहीं, कोई पंक्ति स्पष्ट पढ़कर सुना दें 
मिप्तसे प्रतीति जो, कि समवाय स्वीकार है या मुझे कहो में. सम- 
वायके खण्डनका ग्रन्थ झुनाता हूँ । 

किप्ती प्रश्षका उत्तर न आनेसे सिद्ध हुआ कि जन तो 
कर सर्वज्ञ नहीं विद्वात्‌ छोग पाठ करके स्वयं निर्णय कर केंगे। 
जैनमित्रमण्डलका षोडदास उत्तरपत्न । 
सर्वज्ञ सिद्धिके विषयमें आपका यह कहना कि बिना सर्वक्ष 

के कोई पर्वज्ञको जान नहीं हो सक्ता है त्ो आपका वैदिक ईश्वर 
स्ज्ञ है या नहीं ? यदि है तो उसे कौनसा दूसरा सवेश्ञ नानता | 


है वही सर्मज्ष हो गया | यदि नहीं है तो वह ईंख़र अह्पत्न अवश्य" 
हैं। इसका कुछ उत्तर नहीं दिया गया ! 
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' यृक्तात्माकी ऋहुज्ञता क्‍यों नहीं आगे बढ़ती ? नीवोंमें अह्प- 
ज्ञता जब प्वामाविक है तब तारतम्य कैसा पाया जाता है । इसका 
कुछ भी उत्तर नहीं दिया गया। सर्वत्का निपध आप सर्वत्र सबंदा 
केमे करते हें ? 

हमारे अनुमेयत्व हेतुम आप एक भी दोष न दे पक्के इंप्ी 
प्रकार प्रक्षीण प्रतिबन्ध प्रत्ययत्व हतुका आप कुछ भी खण्डन नहीं 
कर मक्क इसलिये स्वेज्ञ सिद्धि अनिवाय है। 

अब हम आपके ही प्रमागमृत शाख््र द्वारा स्वेज्ञ सिद्धि 
बतढाते हैं । 

ये अन्य ऋग्वेद भूमिकाके कथनानुसार आपको प्रमाण है। 
क्या अन्न भी आपको सर्व्ष सिद्धि मान्य नहीं है ? यदि नहीं है 
ती आप अपने ही शाझ्लोंको अप्रमाणमृत हहराते हैं | उक्त कयनों: 
से मामान्य सर्वज्ञ सिद्धि आप मान चुके, इसलिये निर्दोषत्व हेतुसे 
तींथकर ही सर्वकज्ष सिद्ध होते हैं। और उनमें निर्दोषता युक्ति शा- 
खसे अविरुद्ध बचनों द्वारा आती है । 

अविर्द्धता उनके बचनों द्वारा कही हुई मोक्ष संपार व्यवस्था- 
के ठीक होनेसे पिद्ध होनाती है 

योगाये भाष्य ॥ अध्याय ४७ सूत्र 

निर्विचार वैश्यारबेब्ध्यात्म प्रप्ताद 

अर्थात्‌ निविचार स्माषिक्ी नि्महतासे सब्र पदार्थोका यथार्थ 
ज्ञान हाता हैं । 

भाष्यकारका कथन । 
प्रज्ञा प्रसादमार्हा, शोच्यः शोचतो जनाव्‌। 


भूमिष्ठानिव रैहत्य:, सर्वान्‌ प्राज्ञो तु पहुयति || 
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जैसे परवेतपर स्थित हुआ पुरुष सत्र पदार्थोकों देखता है वैसे 

ही शोकप्ते रहित योगी उज्ञा प्रस्तादक्ो-प्राप्त होकर सत्र पदा्थोकों 
» देख पक्ता है| 

रनो गुण तप्नो गुग यदि मुक्तात्मासे अछुय हो जाते हैं तो 
बतलाइये मीवात्माके कत्से छंगे ! « 

योगी सर्वज्ञ प्रतिपादक आपका आगम इस प्रकार है। यह 
आगम आपके ऋग्वेद भाष्य भूमिकामें प्रमाण अन्‍्थोंमें छिख्ा गया 
है। ऋगेद भाष्य भूमिका आपको प्रमाणभूत्र ही है। 

परिणाम त्रय॑स्॑यमात्‌ अत्वीतानागत ज्ञानाम्‌ सूत्र१६वां पाद देश 
प्रवृत्या लोक न्याप्तात्‌ सूक्ष्म व्यवहित्र विप्र कृष्ट ज्ञानम्‌ ॥ 

सूत्र २४ वां पाठ ३ रा। और मी-- 

मुनन ज्ञान सूर्य संबभात्‌ सूर्य अह्मका या बोध हो नानेसे 
त्रिलोक्रीका अपरोक्ष ज्ञान हो जाता है ! 

पृत्र २५ वां पाठ १ रा। 

तीर्यऋर ज़र्मीनपर चलते हैं या नहीं इत्यादि कृथन आपका 
प्िद्ध करता है कि आप प्रकरण गत सर्वज्ञ सिद्धिको मान चुके हैं। 
इस विवयान्तरका उत्तर अमी देना आपकी कोटिमें आना है। 

शरीर धारित्व हेतुका विवेचन पहले अच्छी तरह किया भा 
चुका है। तीर्यकर क्‍यों नहीं मुझे खंडनते रोकते यह कथन भी 
आपके ईश्वर परदोष।ध्यापक होता है | भीव कर्थचित्‌ नित्य और 
अनित्य भी है । द्रव्यार्थिक नयकी अपेक्षा नित्य है क्योंकि सभी 
अवस्थाओंमें नीव जाता है और पश्यौय नयसे अनित्य है परिणाम 
स्वभाव वल्तु है। समवाय नित्येकान्तका खंडन और तादाम्य 
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रूपका खंडन आपको प्रमेयकमल्मातडमें कहा गया है ओर 
प्रमेयरत्नमाहामें १०४ 'पेजमें देखिये | 
पलक: पक्का 
विद्वानोंके सुभीतेके लिये। 

ईखरके क्तृत्वमें नैनियोंकी ओरसे निम्न लिखित प्रश्न किये 
गये हैं, पाठक गण देख हें उनके उत्त कहांवक दिये गये हैं ! 

१-अथम सम्पूणं जग्तमें कार्यत्व ही अपिद्ध है क्योंकि 
सूर्य, चन्द्र, सुमेरः आदि पदार्योंका कमी अभाव ही न था, इनका 
पहले अभाव प्रिद्ध हो जाय, तत्र उनमें कार्यत्व हेतु द्वारा इंखरकृत . 
कतृता प्रिद्ध हो सकती है इसलिये पहछे प्रागभाव प्रतियोगित्व ' 
रूप कार्येत्व इनमें सिद्ध कीजिये ! 

२-कायेकी चेतन कर्ताके साथ व्याप्ति नहीं है किन्तु कार 
णके साथ है, मैसे जहकी मेघके साथ, बनाग्निकी बाल्तोके साथ; 
इनमें चेतनऊतृता किप्त तरह आती है! 

बिना कतांके बनी हुईं वस्तुएं प्रत्यक्ष हृष्टिगत होती है 
जैसे नमंदाके गोल पत्थर, ओले, विमही, पहाड़ोंकी मित्रर रूपमें . 
रचना, भादि इनमें चेतनकरता प्रिद्ध करो 

३--उन्हीं परोक्ष पैदायोकी सत्ता स्वीकार की जाती है मो 
किसी प्रमाणसे प्िद्ध हों। पिता पृत्रका जन्‍्य जनक सम्बन्ध होनेसे 
परोक्ष पिताकी पत्ता माननी ही पड़ती है किन्तु स्वयंसिद्ध घास 
मेघादिका करता ईज्र कैसे प्रमाण प्िद्ध है ?' . 

-नो अनुमेय होता है वह'किसीके अत्यक्ष अवह्य होता 

है यदि इवर्कर्ता अनुमेय है तो वह किसके प्रत्यक्ष है 
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१-जिप्त कुम्हारका हृष्टांत देकर इस्वरमें कर्तापन सिद्ध 
किया जाता है वह सशरीर अह्पज्ञ है, आप (समान) का साध्य 
अशरीर सर्वज्ञ है इसलिये कार्यत्व हेतु सशरीर अह्पज्ञ कर्ताको ही 
सिद्ध करेगा अतः विरूद्ध हेत्वाभास्त ग्रस्त है और दृष्टात भी साध्य 
रहित है क्योंकि यहांपर विशेष कर्तके साथ व्याप्ति है इसका क्या 
उक्त है ! ' 

ई-कार्येत्व हेतु सत्परतिपक्ष भी है। ईश्वर नगत्कर्ता नहीं हो 
सक्ता है शरीर रहित होनेसे, क्योंकि बिना शरीरके प्रयत्न होना 
असंभव है, क्या बिना ररीरके क्रिया हो सक्ती है?! 

७-ईश्वर ध्यापक और निष्क्रिय है इसलिये हलन चलन 
क्रियाके बिना कर्ता कैसे ! 

८-अंधरकी इच्छा एक है या अनेक ? यदि एक है तो सदा 
एके ही कार्य होने चाहिये फिर विरुद्ध नाना कार्य क्‍यों देखे 
जाते हैं ? यदि अनेक हैं तो एक समयमें अनेक इच्छाओंका होता 
कैसे संभव है 

९-ईश्वरेच्छा स्वाभाविक है था वेमाविक ? 

१०-ईश्वरका सृष्टि रचनेका स्वभाव है या उसे नाश करने 
का, विरुद्ध दो स्वभाव एक समयमें कैसे ? यदि क्रमसे होते हैं 
तो छंप्तारमें कहीं उत्पत्ति कहीं विनाश कैसे " 

१ १-जब्र कि माता पितासे मनुष्य होते हैं यह न्याय सि 
द्वान्त है तब प्रहुयके पीछे महष्य कैसे उत्पन्न हुए थे ! 

२-अल्यमें जीव सकर्मा थे या निष्कर्मा, यदि निष्कर्म 

थे तो मुक्तोके समान हुए फिर ईश्वरने सृष्टि किसके ढिये रची ? 
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यदि पका थे ओर ईश्वर भी है ही फ़िर पह्यक्राढमें ही सष्टि 
रूप कार क्यों नहों हुआ ! 

१३-यदि बिना चेतनके शक नहीं आती है तो बतलाइये 
कि परमाणु ओर ईंश्वरमें शकढ है या नहीं ? यदि है तो उम्रका 
कत्तो भी चेतन सिद्ध होंगा फिर जीव प्रकृति ईश्वर ये तीन पढ़ाये 
नित्य कैसे ! और यदि इनमें शकह रहित हुए भी चेतन कर्ता न 
माना जाय तो आपके कथनाहुसार ही अनैकान्तिक ढोष आता है। 
यदि परभाणुमें शक नहीं है तो द्वचणुक्रादि कार्योमें शक्ल 
कहांसे आई ? 

। *४-सृष्टि इचते समय ईश्वर परमाणुओोंकों कार्यमें लानेके 
लिये स्वयं योनना करता है या परमाणुओंक्ो आज्ञा देता है 
कि वे कार्यकृप होनाय | यदि स्वयं योजना करता है तो शरीरकी 
आवश्यकता पढ़ेगी, और अचेतन परमाणुओंसे आज्ञानुपार कार्य 
ढेना भी अप्तमव है फिर सृष्टि कैसे रची गईं? 

१९-मलुष्यकि/बनानेके लिये आपके कथनानुप्तार ईखबर 
, साँचे बनाता है तो बताइये उप्तने ममुष्योंके ही पहले सच 


तयार किये थे उन्हींसे पशु आदिकी रचना की थी अथवा भिन्न 
२ प्तांचे तयार किये थे ! 


सांचे बनानेके छिय्रे भी तो अनेक उपकरणोंकी आवश्यकता 
है वे कहांसे आये ? यदि विदा उपकरण-सामग्रीके ही ईश्वरने 
संचे ढा़े थे तो सांचोंकी क्या महरत थी स्षात्‌ ही वृष्टि क्यों' 
नवना दी ! - 

ईश्वरके यहां च्लाक जमा रहते हैं या नवीन २ उसे बनाने 
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पढ़ते हैँ ? ओर ईश्वर पहले सांचे तयार करता है फिर सृष्टि बनाता 
है यह कथन आपके किप्त ग्रन्थमें है ! प 
१६-यदि ईश्वर स्वय॑ कर्म फल देता है तो एक पशुका जब 
कोई बधिक वध करता है तो वह दोषी ओर धर्मात्माओं द्वारा 
नीच क्यों बनाया जाता है क्योंकि पशुको तो ईधरने कमफक 
दिलाया है वही दोपी 5हरना चाहिये ? 
१७-यदि वह दयाडु है तो दरिद्र, रोगी, बहरे, गूंगे पुरुष 
क्यों बनाये ! 
१८-यदि ईश्वर स्वशक्तिमात्‌ ओर सर्वज्ञ है तो' वेश्या, 
वधिक, चोर आदि अनर्थकारी क्यों बनाये, वह तो पहले ही से 
जानता था कि ये अनर्थ करेंगे, वह शक्तिमान्‌ है इसलिये अब भी 
क्यों नहीं रोकता है ! ॥॒ 
नोट-धन प्रश्नोंका समीर्चीन उचर आर्य समाजके अन्यान्थ 
विहान भी दे सकें तो हम उन्हें भी शात्लार्थ कोटिमें, मान्य 
समझेंगे । जैनमिन्रमण्डल । 
| है > हब हर 
तीर्घकरोंकी सर्वज्ञतामें नैनियोंकी ओरसे निम्नलिखित 
प्रमाण दियि गये हैं। पाठकगण ! इनपर मी विचार करें और देखे 
कि उनका खण्डन कैसा किया है ? 
१-निप्त श्कार अखचकारके दूर हो मानेपर च्ठु रूपको 
साक्षात्‌ कर्ता है उप्ती प्रकार निस आत्मासे ज्ञानको रोकनेवाले 
आवरण-कर्म हट गये हैं वह आत्मा भी तकह पदायोंका साक्षात 


कर्ता है ऐसा तीयकर-सज्ञ है। 


मन 
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२-प्रम्पूण जीवोंमें ज्ञानकी कमी वेशी प्राई जाती है। पहु- 
ओंकि ज्ञानस्ते मनुष्योंका ज्ञान बढ़ा हुआ है | मनुष्यों भी उत्तरोत्तर 
चढ़ा हुआ प्रह्मक्ष प्रतीत होता है, योगियोंमें ओर भी अधिक 
ज्ञान बढ़ नाता है इससे सिद्ध होता है उप्त ज्ञानी रोकमेंबाढा 
कोई आवरण अवश्य है। मिप्त नीवके मितनार वह आवरण हट जाता 
है उप्त नीवके उतना २ ही ज्ञान प्रगट हो माता है, इस प्रकार 
आवरणकी कमी होते २ किठ्ठी आत्माम पृणतासे आवरण हट 
जाता है वही आत्मा सर्वद्ष्टा है 
३-मि्त प्रकार सोनेक्रो अग्निमें दनेसे उप्तमेंसे ऋालिमादि 
दोष धीरे २ निकलते हुए सब निऋछ नाते हैं. फिर सोना शुद्ध 
हो नाता है उसी प्रकार आत्मासे रागद्वेष (क्रोषमानादि) धीरे २ 
कम होते हुए मरुष्योंमें दीखते हँ, ध्यानी योगियोंमें बहुत कम 
रागद्रेष रह जाता है, कमर होते २ कहींपर सम्पूर्णणासे नष्ट हो 
' जाते हैं। जिठ्त आत्मामें पर्बेथा रागद्रेप नहीं है वही आत्मा सर्वैज्ञ है। 
४-रणढ्ेप और आवरण आत्मके नहीं है किन्तु क्मोंके . 
निमित्तसे हुए हैं इप्तलिये वे दूर किये ना सक्ते हैं | 
९-नो अनुमेय होता है उप्तका किसीकों प्रत्य्त अवश्य 
होता है, सूल्म-परमाणु आदि पदांय हमारे आजुमेव हैं इसलिये 


वे किप्तीके प्रयक्ष मी अवश्य है। जिप्के प्रत्यक्ष हैं वही सर्वतन- 
तीयकर है 


.. ६-शरीरधारित्व और परिच्छित परिमाणल हेतु (वज्ञके 
निषेधमें व्यभिचारी हैं। मिप्त प्रकार मैत्रके घ्रार काछे पुत्रोंको देख 
कर उत्तके गर्भत्थ पुत्रकों भी मेत्र पूज्य हेतु द्वारा काला पिद्ध 
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करना व्यमिचारी है क्योंकि मेत्र पुत्रत्व रहते हुए भी सफेद पुत्र 
हो पक्ता है इसी प्रकार शरीरधारित्व ओर परिच्छित परिमाणत्व 
रहते हुए भी सर्वज्ञ हो सक्ता है। यदि शरीरधारित और परिच्छित्त 
परिमाण॑ल ज्ञानकी बृद्धिमें बाघक हो तो योगियोंमें और मुक्तात्मा- 
ओं व ज्ञानकी वृद्धि क्यों होती है ! 

७-नीवोंका ज्ञान कम बढ़ क्यों होता है इसका आपके. 
मतसे क्‍या उत्तर है ! यदि ज्ञानकों रोकनेवाठा कोई कारण नहीं" 
है तो ज्ञानकी कमी वृद्धिका भी नियम नहीं हो सक्ता है फिर 
ज्ञान बढ़कर सवज्ञ तक क्‍यों नहीं नाता ! 

यदि रोकनेवाह्य कारण है तो वह किप्ती आत्मामें प्तम्पृणता- 
से दूर क्यों नहीं हो पत्ता है ! 

८-आभाष ( आये समाम ) के मतमें वैदिक मुक्तात्माओंका - 
ज्ञान बदतर वहुज्ञ हो नाता है, हम पूँछते हैं कि भ्क्तात्माओंका 
ज्ञान बहुत्त तक क्यों वहा ? और आगे उसे कौन रोकता है 
वह ज्ञान सर्वज्ञ ( ढामादूद ) क्यों नहीं होता 

९-यदि सर्वक्षको माननेवाल्ा सववज्ञ ही हो तो आपका 
वैदिक ईख़र किप्त स्वज्ञन जाना हैं। यदि जाना है तो सर्वेज्ञ पिड्धि 
अनिवार है, यदि नहीं नाना है तो आपके कपनाउप्तार ही जापका 
ईश्वर असपत्ञ पिद्ठ होता है 

१०-सर्वज्ञका निषेध प्रत्यक्षते नहीं हो सकता है, क्योंकि. 
इच्दिय जन्‍्य ज्ञान सर्व देश से काहक्ा निपेषक हो नहीं सकता 
है, अतिन्द्रिय अभी पिद्ध नहीं है 

११--बिना उपदेशके भी त्रीयकरमें पहढ़े क्षयोपशमत्ले ज्ञान 


(६ 


इ काना है, मत मदन मास्टर्ती £ वर्षकी अध्स्थार्मे गायनक्ता 
किसने उपदेश दिया था! जाप भी पहले संत्कारको कारण 
मानते ही हैं। 


क् हि योगी (5 हक धो 
१२-वडिक स्थरस जतिरित्त न भी प्वज्ष हांत है 
२. अल, 


इस विपयमें आपके वेदोंकि प्राण भी दिये जा चुके दै नोकि 
अफके प्रमागभूत हैं । 

१३-ना सवा विदाप हांदा हर चहीं छत ही सकता हे 
ऐसे तीयेकर ही हो प्क्ते हैं 


ड़ 


स्वेज्ञ तीवकर फिर करमबन्ध नहीं करते हैँ, सह चीतराग सर्वत 
अज्ोकिक छुखमय रहने हैं । लैबसिन्नमण्डल | 
2०० क+कब० नमक... हैँ? “..-7203क००-««क 
हा |. पक. कर 
आयेससाजकी ओरसे छपे हुए शास्त्राथेकी 
हर 
भूमिका । 


हमारा शाला प्राय: छप ही चुका था इसी अवसर हमें 
हू 
आय कुमार सभाकछो आरते छुपा हुआ शाला भी मिल भया, 


हि. । 


(६३) 


शाख्ाथके आदियें मो भूमिका है उसीछेपाठक शाल्तरार्थक विमग्न 
पक्षका परिमाण और समाजी म्होदयोंके बुद्धि कोशढका परिज्ञान 
स्वयं करेंगे ही । हमें उस विपषंयमें अधिक वक्तव्य नहीं है केवल 
एक बात कहना है-वह यह है कि हमारे पं० जी ( ५० मक्खन- 
हनी न्यायालुंकार ) ने यह कहाथा कि यह नियम नहीं है कि 
जो २ शरीरघारी होता है वह सर्वज्ञ होता ही नहीं, सबके 
निषेधमें शरीरधारीत्व हेतु शंक्रित व्यमिचारी है मैसे श्याम मैत्र 
पृत्रोंकों देखकर काई गर्भस्थ बालकमें भी मेत्र पत्नत्व हेतुसे श्यामता 
. सिद्ध करें तो वहां मेत्र पृत्रत्व हेतु ध्यभिचारी है। क्योंकि मेत् 
पत्र रहते हुए भी गर्भस्थ वाज्क: गोरा भी होसक्ता है। इसी प्रकार 
शरीरधारित्व रहते हुए भी सर्वज्ञ हो सक्ता है अन्यथा ज्ञानकी 
ओगियोंम वृद्धि क्यों होती माती है?! यदि यह कहानाय कि 
हमछोग शरीरधारी है परन्तु सर्वज्ञ नहीं हैं इसी प्रकार कोई भी 
शरीरबारी सवज्ञ नहीं हो पत्ता, तो विपक्षमें ऐप्ता भी कहा जा 
सक्ता है कि नैसे हम छोग नी ( आत्मा) हैं परन्तु सर्वज्ञ नहीं 
इसी प्रकार वेढ़िक ईइवर भी जीव है, वह भी सर्वत्ञ नहीं हो सका 
4: ज्यायालंकार ” जीने जीवृत्व हेतुको शकित व्यभिचारी स्वयं 
कहा है, पर्तु इंस बातको पं० लृ्िहदेवगी ही स्वय॑ भी नहीं 
समझे और अपनी समझका परिचय देनेके लिये स्वये भूमिकामें 
वही बात रहदी, इतना ही नहीं किन्तु उप्त शांकित व्यमिचारी 
हेतुक़ो सद्भेतु समझक? आपने उस दोपको हटा हुए अपने ईश्वकको ड़ 
भी बना डाढ्य । आप भूंमिश्ामें लिखते हैं कि “हम इंश्वरको 


६ 


दीच मामते कब हैं जो आप जीवत्व देतुस असपै्ञ 


(६४) 


सिद्ध करते हैं। आप पहले हमारे इश्वरमें जीवपना 
भी तो सिड कीजिये ।” केती समझ ओर कैस्ता उत्तर है! 
पहे तो हमारे प० जीका आशय ही नहीं समझे और उत्तर ढेंते 
हुए ईवरकी मड् बना डाहा। क्यों महात्मानी ! जब ईश्वर आत्मा 
ही नहीं तो उप्तमें सरवेज्ञ आदि गुण कैसे ? ज्ञान गुण तो बीवका 
ही धर्म है निर्मीव प्रकृतिका तो नहीं है। आपके शाखक्रारोंने भी 
तो आत्मके ही नीवात्मा परमात्मा - ऐसे दो भेद किये हैं । 
आप तो परपक्ष खण्डन करते समय अपने प्िद्धान्तोका 
भी खण्डन कर गये, धन्य है आपकी गहरी समझ पर ! 
पाठकों ! शाख्ाथमें समानके पं. जीने ऐसी बातें कहीं हैं जो 
स्व वे प्रमानियोसे ही हास्यभाजन बने हैं मैसे-उन्होंने कहा 
है कि “ यदि तीयेकर सर्वज्ञ है तो क्यों नहीं चोरी आदि अनथोको 
' रोकता है, यह दोष तो वैदिक ईश्रको कर्ता. माननेवाल्ों पर 
ही नाता है। ” तीमकर तो वीतराग हैं इस हिये इस दोषका 
वहां तो अवकाश ही नहीं है । समाजी ही दयाहु कतो मान॑ते- 
हैं। उन्होंने अपने मुखसे ईखवर पर इस दोषको ज़ीकार किया है । 
ऐसा २ बातोंपर ही उपस्थित पव्हिक हंस पड़ती थी और समामके 
पं, जी स्वयं हरवार कहते थे कि “ में वोल्ता हूं तो पब्लिक 
हंस पढती है और जैन पं. जी बोलते हैं तव शान्त होकर 
पुनती है । ” । 
जैबमित्रमण्डल । 


(६५ ) 

न वंदे जिनवरम्‌ । 

जुदा मिवकण्हलके ।नेयल | 

मुख्योदिद्यथ-परस्पर प्रेम बढ़ाना, गायन मंहली स्थापित 
करना, कुरीतियोंका वर्जन सुरीतियोंका प्रचार करना तथा व्याख्या- 
नों समाचारपत्रों और टेकटोह्ारा प्रद्ध्म (जमैनधर्म ) का, प्रचार 
करना और विद्याप्रचारके लिए लायब्रेरी व नाइटकूल, शरीरक्षाके 
हिए व्यायामशाह्य व परोपकारार्य औषधालय स्थापित्र करता इस 
सभाके मुख्योद्देश्य होंगे। ह 

(१) इस संध्याका ताम मैनमित्रमंडह होगा। 

(२) यह त्मा नियमित प्राप्ताहिक हुवा करेगी, जिप्तमें निम्न 
लिखित पदाधिकारी चुने नायंगे-समापति, उपस्तमाषति, 
मंत्री, उपमं्री, कोषाध्यक्ष, उपकोपाध्यक्ष होंगे। 

(३) सभाका उचित प्रचन्ध करनेके लिए. एक कार्यकारिणी 
कमेटी होगी मिप्तका कोरम ९१ से अधिक न होगा; 
जिप्तमें £ पदाधिकारी और शेष साधारण समाप्तद 
होंगे, भोर तृतीयांश प्मासद होनेपर कार्य प्रारंभ किया 
जाया करेगा । | 

(8 ) प्तमाका प्रत्येक काये वहु सम्मतिसे हुवा करेगा.। सभा- 
पतिकी सम्मति संएयामें दोके बराबर समझी मायगी, | ' 

(५) झस सभाके समास्द्‌ दो प्रकोरके होवेंगे-एक' स्थायी 
दूपरे साधारण। 


क-स्थायी प्माप्तद वे होवेंगे नो एक मुझ १०१) 
रुपये प्रदान करें तथा नत्म परयेत प्माप्तद रहें । 


(६६) 


ख-साधारण समा वे हवंगे जो कंसे कम | 
पाहवार दे सकेंगे | 
(६ ) इसके प्रमाप्ीकी वाढविताह, दृद्धविवाह, वेशयादृस्य 
आदिमें पम्मिह्ति ने होना होगा । ओर प्म व्यक्षनक्रा 
त्यागी ही प्मातद हो सकेगा । 
(७) इसके समामदोकों अत्येक समाप्तरके सुस्त दुःख आदि 
, -.प्रत्येक्र कायम सम्मिलित होना होगा। 
(८) इस प्रमाक्रे मगाधद छुत्ररित्री तथा किप्ती विशेष अह-' 
गुणमें असिद्ध ममासद ने हो सकेंगे, ढेकिन सकें आ 
पके बहातें कि वे नियमकी पा्वंदी करें| 
उप प्माके समाप्तद १५ बर्षपति कम जंवस्थावाढ़े त 
हो मंकेंगे | 
इसके समाप्त ब्राह्मग, श्री, वैश्य, और सशशुद्र 
हो संकेंग । 
(११) समासद सभासदीका प्रमेशपत्र मरनेसे तथा एक मात्तकी 
पशगी फ्री मानते तथा कावकारिणी कमेटील सीक्वार-' 
पत्र भेननेसे समझे जांयगे | * 
(१९) प्रमके १६ बिक्री वे कमेटी मेम्झ्क्ा खुनाव वर्षोतफर 
हुआ करगा, हकित विशेष करण होनेपर वीजमें मी 
बदल का मरते है| 
सभाके पदाधिकारी व समासदोंके कर्तव्य | 
समापति-नहतोंमे उपस्थित होना, प्माके उद्देहयोंक्रा 
प्रदार तथा समके प्रत्येक काय्येक्री मांच करना, प्माके मछरी 


कं 
क्का यम 


कार्यमें १५) ० बिना कमेटरीकी भात्ाके व्यय वर पडता है । 


( 


(० 


नि 
बी च्ा 


(६७) 
उपसभापति-प्रभापतिकी ' अतुपस्पितिमे /समापतिका 
फाय वे उपस्थितिमें सहायता करा | ह 
।. संश्री-पत्र व्यवहार करना, प्मस्त रमिएटरोंकी पृत्ति करना, 
नस्प्ोंकी सूचना देना; मो प्रस्ताव कमेटीमें पेश करना हो उमर 
समाप्तदोंकी सम्मति हेनी, पाप्त हो मानेपर हक्ताक्ष कराना और 
समाके मरी काये १०) रूपये बिना क्मेदीके व्यय कर पकेगा। 
उपभश्री-मत्रीकी अनुपत्यितिमें काये करना और उप 
सितिमें सहायता पहुंचाना । . 
कोषाध्यक्ष-प्तमाकी आमद व्ययका हिप्ताव रखना और 
' कमेटीमें माहवारी हिस्ताव छुनाना तथा प्तमाप्दोंत्े फ्री बसु 
. करना और रत्तीद देना होना होगा । । 
'.. उपरोषाध्यक्ष-अनुपस्पितिमें काये करता, उपस्पितियें 
सहायत्ता पहुंचाना । 
समासदू-शेष समाप्तदोंका क्तत्य है कि नियत समय 
अवश्य पीर, स्माके उन्नतिके उपाय निरन्तर करते रहना तथा 
अपनी तंत्र पम्मति प्रगट करना तथा वे “नियम कांय होनेएर 
प्रमाषति मंत्रीको सुचित करना । यदिसमापति व मंत्री उचित पर 
स्व ने करें तो शीघ्र कमेटीको सुनना दे | ; 


कार्यकारिणी कम्तेटीके नियम। ...' 
(१) इम्त कमेटीके समाप्द वो ही हो एकेंगे जो एमामें बहु . 


प्म्भतिसे चुने नायंगे । ह 
(२) कमेटीके नियत प्मयपर कमेटीके समाक्तदोंकों अवश्य, 


(६८) 
आर्ना होगा, किन्तु विशेष , काये होनेफ रिट्वीढ्वारा | 


अंपनी सम्मति प्रयद करनी होगी. ६४ 

' (१३) प्रमांका प्रत्येक काय क्मेटीमें पाप्त हो' लानेपर” हुवा 
करेगा, किन्तु विशेष कार्यकों समापति वे मंत्री ,अपनी 
सम्मतिसे भी कर सकते हैं।... , ,; * 

(४ ) कमेटीमें पास हुवे प्रस्तावोपर कमेठीके सबे - समास्रदोंको 

ह हस्ताक्षर करने होगे। * 

(५९ ) कमेटी प्रति माप्की पहछी तारीखकों हुवा कोंगी, परूतु: 
विशेष काय होनेपर बीचमें भी हो सकेगी, जिप्तकी 
इत्तढी सब तमाप्तदोंकों मंत्री किया करें और कारण 

. लिखना होगा | 

(६) कम्रेदीमें विना इतहा जो प्रमास्तद बराबर 2 कमेदमें 
न आंबेंगे वो कमेटीपे पृथक प्रमझे जांयगे । ह 
(७) नो समास्द नियमोंका उल्लंघन करेंगे वे कमेटीकी आज्ञा: 
सुप्तार समासदीते पध्नक कर दिये मायगे।.. | 
(८) ओर समाके १९० प्माप्तद होनेपर अल्नबार निकाह 
: बायगा जो समासद्रोको वे मूल्य मिछा करेंगा.। ... . 
(९) कमेदीकी आज्ञानुप्तार वे फीस भी समाप्तद 'हो प्केंगे 
नोट--प्मासे निकले हुवे ट्रेक्ट वगैरह समाप्दोंकी वे भुंत्य 
दिये नाया करंगे। ..' 
इन नियमोमें परिवर्तन करना कमेटीके अधिकारमें होगा। 


सिम 





























३०० 
मम ५ हक 
हो 4 हे 46728 $ 5 
घ # स्पा डे की है 
टन डे औ0७ * (7 का १ चर हे 
आओ 
हि 
मूंढ्चेंद किप्तनदात कापडिया, “जिनविभय” प्रिन्टिंग,ओेस, ''. 
हे % २०२०९ हर 
न 5 बढ हि 
7  ,** खपादिया चर्कछा-सुरत ४ 
दा हर ध। ॥ 7 
हु ण्छ ४ 
5 2 
वि्पण+६-42०-422>अंपरप नकद 7 :अकििे::::्7्7%::फ् 
४ के हि ह ढ़ बव डे रे है 8 
न के च्क ५ वि कप हे / 5 
६ | ३ पक 
हज कर है १५, हे पढ क, 
का, पहल “प्रकाशक--- .. ,.. है | 
री] र् "३९३ ;' 
/ ४] 
। वि उपमंत्री |; मैनेमित्रमंइल, 
.,,- .. बाबू विरखूमल मैन, उ श्रमेंइठ, 
4 री] ३४० का 
बडा ५४5 हद 8 | 6 ४४ 
है 0५ पड 
जा धरमेपुरा-देहली, ,.. 7 5 6 
शक के हम ४ प 
का 2 के 8 लि लक अर व ॥०. हि. 75 हो: पी लिए 22382 अल 2८क कल 54 आज नि 7 हे 00% ० हक ४ ० 








